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Abstract

This paper examines modern pilgrimage on the French Way of the Camino de Santiago, with
focus on the formative processes that develop along the way in interaction between hikers
and the route itself. Understanding the Camino’s deep historical and religious legacy, as well
as its existence both as a ritual and a physical space, we seek to analyze the impact of
materiality, landscape, and surroundings on the ritual as a living ‘place of remembrance’
(Adriansen 2012). Within this physical, spiritual, and fluid ‘place’, our research explains how
the Camino forms a strong sense of community, unity and ‘relatedness’ among the modern
hikers, a theme that leads us to investigate the meaning and understanding of establishing
bonds with a ‘Camino-family’ (Carsten 1995). Combining these ideas, we discuss "‘Camino-
magic’ and the formative processes on the route to Santiago based on this problem
statement: How can pilgrimage on the French Camino be understood today, and what

formative processes are initiated in modern Camino walkers?

This paper draws on anthropological fieldwork gathered on the French Camino from August
to October 2023, as well as interviews conducted both before and after the pilgrimage.
Walking the journey of roughly 900 kilometers from Saint Jean Pied de Port, France to
Santiago de Compostela, Spain as well as an extended portion to Finisterre and Muxia, Spain,
is a prerequisite for the insights that we put forth in these pages. As we found this physical,
mental, and spiritual journey to be the foundation of our anthropological analysis, we have
taken a phenomenological approach to explaining our findings. Using our collected empirical
data, we analyze the changes that take place both within and between the hikers of the
Camino, and how they make the Camino as they walk, using the site and ritual to structure

self-development and life transitions (Berg & Maloney 2003).

Drawing on previous studies, theoretical framework, and methodical considerations, we
analyze the modern concept of hiking on the Camino today and how connections are still
being drawn to the original project of hiking on the Camino. First, we examine the rituals,
symbols, and landscape along the pilgrimage, and how these aspects both offer Camino hikers
a collective identity and encourage an openness and spiritual curiosity towards both the self
and others (Osborne 2001). Secondly, we depict how ‘Camino-families’ are formed by
illustrating the ways in which hikers orient themselves in a position of uncertainty and trust

together with others as they are situated in a ‘in-between’ state (Turner 1967). Our research
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displays how when hikers surrender to and indulge themselves, and perhaps more
importantly, surrender to and indulge others around them, the resulting connectedness, and
‘family’ community can mimic a therapeutic space for ‘emergent’ conversations (Davies
2016). In these two chapters, we seek to explain how the French Camino acts as a formative
framework for potential self-discovery. Thirdly, as we explore how this phenomenon of
interconnectedness is inextricable from the 'magic’ of the Camino, the project seeks to
explain the impulse towards connection hikers seek not just with others and other places, but

also through them.

Our conclusions find that while the Camino project often initially spurs from an impulse
towards finding or realizing one’s own ‘self’, the most central aspect of the pilgrimage is
rooted outside of the individual in the spiritually shared (Arendt 2019). People need each
other deeply during the ritual, and it is these key relationships that foster an experience of
‘resonance’ among modern hikers when the project succeeds, and they believe in the premise
of the journey (Rosa 2016). As we trace how people undertake this journey on foot with the
hopes of navigating life and ‘becoming more oneself’, we can understand the French Camino
as the ritualistic vessel for a formative journey where people seek meaning, ‘magic’ and

relatedness far away from their accelerated lifestyle at home.
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1. Indledning

The Camino does not always give what you want but what you need, siger Hugo, imens han
med lange skridt bevaeger sig af den franske Caminos grusveje. Han er overbevist om, at der
findes en magi her, som betyder, at det aldrig er uden en grund, nar mennesker befinder sig
pa caminoen. For ham er der ingen tvivl om, at: The Camino provides (Kristinas, feltnote,
25/9). Hugo gik i efteraret 2023 sin tredje camino, og han er langt fra den eneste, der taler
om magi pa den gamle pilgrimsrute. Men hvad er det for en magi, caminoen gemmer pa, og
hvordan kan den dbenbare sig for den moderne caminovandrer, for hvem rejsen langt oftest
handler om hjzlp til selvrealisering, nar livets vanskelige valg skal traeffes (Bomholt 2016)?
Den franske Camino har historiske rgdder tilbage i 900-tallet, og det store netveerk af vandre-
stier kaldet caminoer, der leder til Santiago de Compostela i Spanien, har i lgbet af de seneste
artier opnaet en popularitet, som ikke er set siden middelalderen (Jakobsvejen 2023). Denne
stigning af caminovandrere vidner om, at vestlige, sekuleere mennesker stadig tiltraekkes af
det historiske og religigse koncept, og vi vil i denne opgave undersgge, hvad det moderne
menneske sgger pa denne rejse, og hvori det szrligt formative bestar. Hvad ggr det ved
mennesker at ga den franske Camino, og hvad bruger de stedet til? Det vil vi i denne opgave
forspge at nzerme os med afsaet i menneskers oplevelse af udvikling undervejs pa vandringen,
idet vi udfolder et selvrealiseringsprojekt, som peger langt udover selvet og ind i det

‘mellemvarende’ ud fra fglgende problemformulering:

Hvordan kan pilgrimsvandring pa den franske Camino forstds i dag, og hvilke formative

processer igangsattes hos moderne caminovandrere?

Pa baggrund heraf har vi udarbejdet tre forskningsspgrgsmal, hvor det fgrste gar pa, hvilken
rolle caminoen spiller som laeringsrum i de formative processer. Det andet saetter fokus pa
den betydning andre mennesker far for den individuelle udvikling, herunder hvordan
mennesker bliver til sammen undervejs pa rejsen. Og det tredje fokusomrade afdaekker hvori
det formative bestar i det nutidige camino-projekt kontra den oprindelige pilgrimsfaerd til

Santiago de Compostela.

Opgaven bygger pa antropologisk feltarbejde pa den franske Camino og blandt mennesker,
som har gaet hele eller dele af denne straekning. Den historiske rute streekker sig fra den

franske by Saint Jean Pied de Port gennem den nordlige del af Spanien til katedralen i Santiago
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de Compostela og er i alt 778 kilometer lang (FDS n.d. b). Den franske Camino er den mest
velbesggte af de mange caminoer, som fgrer til Santiago de Compostela, hvorfra turen kan
forlaenges med yderligere 115 kilometer til kystbyerne Finisterre og Muxia (FDS n.d. a). Denne
rute pa i alt cirka 900 kilometer, vil vi fremover henvise til som caminoen, en straekning vi
tilbagelagde i 2023 fra d. 31. august til henholdsvis den 8. oktober for Kristinas vedkommende
og den 14. oktober for Hannah. Med afsat i dette feltarbejde, har vi faet indblik i det, vi har
valgt at kalde formative processer, som indfinder sig mellem vandrere pa ruten og caminoen
selv. Vi omtaler disse i flertal grundet de forskelligartede tematikker og forlgb, disse omfatter,
eftersom alle caminovandrere bzerer pa en selvsteendig fortzlling og oplevelse. Vi vil med
afszet heri undersgge, hvordan caminoen ggres og gaér noget ved dem, der begiver sig afsted
pa denne vandring, idet mennesker her bliver til sammen som moderne caminovandrere.
Med begrebet moderne henviser vi ikke til en bestemt historisk periode, men til noget

nutidigt og altsa de mennesker, som gar caminoen i dag.

Opgaven bestar af i alt syv kapitler, hvor vi efter dette indledende kapitel prasenterer den
teoretiske og empiriske felt, og derefter vores metodiske overvejelser. P4 den baggrund
udfolder vi vores analyse og diskussion af f&anomenet igennem tre analytiske kapitler, og det
sidste kapitel er en konklusion pa hele opgaven. Der findes et utal af analyser, som forsgger
at indfange, hvad caminovandring er for en stgrrelse, og vi preesenterer i kapitel to de mest
relevante for neerveerende projekt. Hermed tydeligggres vores formal og bidrag til den
allerede eksisterende forskning pa omradet. Derefter introduceres vores teoretiske
inspirationer fra saerligt den topografiske vending, herunder Hastrup (2010) og Ingold (1993),
samt paedagogisk antropologiske teorier om socialitet og forbundethed. Kapitel tre
omhandler vores metodiske overvejelser, som giver indblik i den indsamlede empiri, den
empiriske felt og etiske overvejelser om seerligt forholdet mellem nzerhed og distance. Med
en dynamisk tilgang til felten og caminoen, har vi kontinuerligt dbnet for nye forstaelser af,
hvordan caminoen ggres, imens den vandres. Vores interesse centrerer sig om bevaegelsen
og det at veere undervejs pa ruten, mere end at nd malet i Santiago de Compostela. P3a
baggrund af den indsamlede empiri og arbejdet hermed, har vi identificeret to gennem-
gaende tematikker, som i to analysekapitler er nggler til at tilga det formative ved caminoen.
| kapitel fire beskaeftiger vi os med caminoen som aktgr, der igangsaetter noget i mennesker

med dens historiske og religigse landskab. Ved at anskue caminoen som et ‘erindringssted’
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(Adriansen 2012) peger vi pa den kollektive samhgrighed, som landskaber og materialitet er
medskabere af (Osborne 2001), hvormed caminoen bliver en spirituel aktgr, der faciliterer et
‘reelt mgde’ med verden (Rubow 2022). Det vandrende kollektiv af caminovandrere indtager
caminoens rum med ‘fellesskabsproducerende praksisser’ (Bruun 2018), som danner
grundlag for erfaringen af et ‘forestillet faellesskab’ pa tvaers af caminoens vandrere
(Anderson 1991). Dette fallesskab udfoldes i kapitel fem, hvor vi beskaeftiger os med,
hvordan mennesker bruger hinanden undervejs i ritualet. Her tager vi afsat i det emiske
begreb ‘camino-familie’, og hvordan disse dannes og kan forstas som selvvalgte familier, der
indebeerer erfaringer af ‘relatedness’ (Carsten 1995). Disses vaesentlighed forstas videre ud
fra begrebet ‘communitas’ (Turner 1967), idet andre vandrende bliver ressourcer igennem
seerligt ‘emergent samtaler’, som abner op for nye forstaelser af dem selv, andre og verden
omkring dem (Davies 2016). Gennemgdende er bade det ‘magiske’ og formative ved
caminovandringen, og i kapitel seks samler vi tradende, idet vi dykker ned i det spirituelle og
til stadighed religipse ved nutidens caminovandring. Igennem kristen terminologi og praksis
sammenholder vi det moderne med det oprindelige camino-projekt, og vi finder her, at
caminoens ‘magi’ bestar i en erfaring af ‘resonans’ (Rosa 2016) og mellemmenneskelig
andelighed (Arendt 2019). Dette leder afslutningsvist til en diskussion ud fra begrebet
dannelse, om hvorvidt caminovandring kan risikere at blive en slags ‘resonansturisme’, og
hvad hele f&anomenet siger om det moderne, vestlige liv (Rosa 2020). Med gnsket om ‘finde
sig selv’, tager det moderne menneske afsted pa caminoen, som er en rejse, der langt oftere
ender med at pege ud i det mellemmenneskelige og mellemvarende, altsa forholdet mellem

os og verden.

Igennem hele opgaven star citater i kursiv, og de er altid gengivet pa originalsprog med om
ngdvendigt mindre rettelser for at fremme forstaelsen. Alle tekster, herunder artikler, bgger
og kapitler, star med dobbelt citationstegn, imens emiske og teoretiske begreber star med
enkelt citationstegn. De omtalte lokationer er angivet korrekt, men personer er pseudonymi-
serede for at sikre deres anonymitet. Vi har selv indsamlet alt det materiale, opgaven bygger
op, og hele vores empiri er fra ar 2023, og vi har derfor ikke opgivet arstal, medmindre der
forekommer afvigelser herfra. Neervaerende opgave er udarbejdet i feellesskab, og det
fremgar med studienummer af indholdsfortegnelsen, hvilke afsnit og kapitler vi hver iseer har

skrevet.
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2. Forskningsfelt og teori
The world is what we must know but not simply as it knows itself (Hastrup 2004: 460). Sadan

skriver antropologen Kirsten Hastrup, som mener, at vi som antropologer skal vaere opmaerk-
somme pa, at man som forsker danner sig subjektive fortolkninger pa baggrund af sin empiri.
Hastrup understreger derfor, at vi behgver teori i forhold til den viden, vi far fra eksempelvis
et feltarbejde, for at opna analytisk distance. Vi vil i dette kapitel introducere relevante studier
af pilgrimsvandring og den franske Camino og saledes tegne et billede af de mangeartede
studier, der allerede findes indenfor omradet. Med en kort introduktion til den historiske
relevans af f&anomenet, fokuserer vi pa det kropslige og mentale aspekt ved pilgrimsvandring,
eftersom vi gnsker at neerme os tematikker om personlig og indre udvikling. Derudover vil vi
fremlaegge den teoretiske ramme, vi har valgt at anlaegge i arbejdet med vores empiri, som
har formet det analytiske arbejde og dermed hele vores tilgang til felten. Her praesenterer vi
seerligt to omrader, f@grst den topografiske vending og dernaest socialitet som forskningsfelt,

da vi ser disse som seerligt relevante til at udfolde vores mangeartede empiri.

Pilgrimsvandring er et feenomen, som er blevet undersggt over mange artier af flere
forskellige fagtraditioner heriblandt historikere, psykologer, teologer, historikere og antropo-
loger (Coleman 2021: 43). Da det bade er en social og kulturel stgrrelse, findes en raekke
karakteristika, som er blevet undersggt vedrgrende pilgrimsvandring, herunder narrativer,
social udveksling, politik, ritualer, turisme, spiritualitet, og civilt engagement (Coleman 2021).
Det historiske fenomen har oprindeligt vaeret et religigst foretagende, og der findes mange
forskellige definitioner af pilgrimsrejser. En af de kendte er denne definition af historikeren
Richard Barber, som definerer traditionel pilgrimsfeerd saledes: A journey resulting from
religious causes, externally to a holy site, and internally for spiritual purposes and internal
understanding (Barber 1991, | Amaro et al. 2017: 1). En anden brugt definition er af
teologerne Craig Bartholomew og Robert Llewelyn, som ligeledes vaegtlaegger rejsen til et
seerligt eller helligt sted, men finder det at vaere en made at lave en indvirkning pa sit liv
igennem abenbaringen af dette hellige steds gud (Bartholomew & Llewelyn 2003: xii, |
Coleman 2021: 23). | begge definitioner peges der altsa pa religigse motivationer, men ogsa
en opdeling af en ydre fysisk rejse og en indre ‘quest for healing’, som antropologerne

Janneke Peelen og Willy Jansen italeszetter det (Peelen & Jansen 2007: 78). Hvis vi tager
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udgangspunkt i denne opdeling uden ngdvendigvis at knytte det an til en bestemt gud eller
religion, kan vi bedre forstd den moderne pilgrimsvandring. Mange tager ikke laengere
udgangspunkt i vandringen som et religigst foretagende, og en raekke studier foreslar, at det
i dag i hgjere grad er en eksistentiel, spirituel eller andelig sggen mere end eksplicit
religigsitet, som ggr sig geeldende. Det szerlige ved faanomenet kobles i stedet til en form for
transformation igennem pilgrimsvandringen (Amaro, et al. 2017; Brumec et al. 2022;
Okamoto 2019; Oviedo et al. 2014). Imens malet for rejsen stadig kan identificeres som et
helligt sted, kan vi forsta den valfartende ’pilgrim’ som et menneske, der er taget afsted med
et selvdefineret formal og sggen, pa en pilgrimsvandring til fods (Stefansson 2024). Samme
definition af bade pilgrimsrejse og pilgrimme ggr sig geeldende pa de mange forskellige ruter
til Santiago de Compostela i Spanien. Den franske Camino, ‘El Camino Frances’, er den mest
kendte og velbesggte af disse caminoer (Peelen & Jansen 2007: 78). Derfor er det denne rute,

vi har taget udgangspunkt i, bade hvad angar forskningsfelt og som afszet for eget feltarbejde.

Den franske Camino gar helt tilbage til 900-tallet, hvor man indenfor den katolske kirke mener
Jesu discipel Jakobs krop blev opdaget i omradet Galicien. Senere blev han begravet i
katedralen i Santiago de Compostela, hvor det menes, at hans jordiske rester stadig ligger
begravet i dag (Frey 1998: 20). De fg@rste pilgrimme drog afsted pa caminoen, da de sa det
som et religigst projekt og gnskede at bruge tid med Gud og s@gge syndsforladelse igennem
ritualet (ibid.: 21). Caminoens popularitet i det 12. og 13. arhundrede er sidenhen blevet
betegnet som ‘the golden age of the Camino’, serligt eftersom renaessancen og
reformationen i de fglgende ar fgrte til et stort fald i praktiseringen af pilgrimsfeerden (Amaro
et. al 2018: 272). | det 20. arhundrede blev det igen populzert at tage pa caminovandring, og
det er blevet beskrevet som et ‘globalt og transnationalt feenomen’ (Sanchez y Sanchez &
Hesp 2016: 3). Santiago de Compostela blev i 1985 skrevet ind pa UNESCOs verdensarvs liste
og i 1987 blev hele ruten tildelt den fgrste ‘European Culture Route’ af Europaradet (Amaro
etal. 2018: 272). Den franske Camino er sidenhen blevet indskrevet pa UNESCOs verdensarvs-
liste, og siden da har pilgrimskontoret i Santiago fgrt statistik over, hvor mange pilgrimme,
der hvert ar modtager et sdkaldt ‘Compostela’, som er et diplom for gennemfgrelsen af
mindst 100 kilometer af ruten til fods (FDS n.d. c). Siden ar 1986 er antallet af pilgrimme steget
hvert ar, med kun fa ars undtagelse, og ved at vaere blevet indskrevet pa diverse internation-

ale lister over sevaerdige faanomener, er caminoen blevet en sevaerdighed og et turistmal, og
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den er ikke lzengere blot et religigst foretagende. | stedet tilboyder caminoen en fysisk og
mental rejse, et taettere feellesskab, personlig udvikling, og den forbinder mennesker med
fortiden og naturen (Frey 1998). Ved at spgrge til, hvad der sker efter caminoen afsluttes
peger kulturantropologen Nancy Louise Frey pa, hvordan pilgrimme ofte reflekterer dybt over
deres liv og igangsaetter gennemgribende forandringer efter deres hjemkomst (ibid.). Som
Frey fastslar ved sit studie, kan ruten ses som et overgangsritual, og netop ritualteori traekker

en raekke studier pa for at forstd f&anomenet i nyere tid.

Antropologen Victor Turners begreb 'liminalfase' har i flere studier dannet analytisk ramme
og inspiration, idet pilgrimsrejsen er blevet analyseret som et overgangsritual, hvor
vandringen kan anskues som en ‘liminalfase’ (Turner & Turner 1978). Disse studier kigger
bade pa de forskellige ritualer undervejs pa ruten, men anskuer ogsa hele pilgrimsvandringen
som et ritual i sig selv (Ashley & Deegan 2009; Eade & Sallnow 1991). Helt overordnet traekker
Turners banebrydende teoretisering af ‘liminalfasen’ pa inspiration fra antropolog Arnold van
Genneps tredeling af overgangsritualer, som beror pa faserne separation, transition og
inkorporation (van Gennep 1960). Turner mener, at det helt afggrende finder sted i den anden
fase af ritualet, transition, hvilket Turner kalder ‘liminalfasen’. Her bliver deltagerne i
overgangsritualet strukturelt usynlige for en tid, og det er en udefinerbar, tvetydig og
reflekterende fase, hvor deltagerne star udenfor samfundet og er anderledes for senere at
kunne indlemmes i strukturen pa ny (Turner 1967: 94ff). Et helt centralt element i liminalfasen
er formidlingen af ’sacra’, hvormed hemmelige og hellige objekter, handlinger og ord, som
leder til abstraktion og refleksion, tages i brug for at videregive det inderste og helligste af
samfundsstrukturen og kulturen (ibid.: 106). En rituel deltager omtales som en ’liminal
persona’, men omtales ogsa ofte som en ‘novice’, hvilket vi vil ggre fremadrettet (ibid.: 95f).
Som novice underkastes man i liminalfasen de =ldstes autoritet, som lzerer sacra fra sig og
herigennem ogsa fratager enhver novice sine forpligtigelser. Dette skaber muligheden for at
veere individuel og uden at skulle performe en institutionel rolle, hvilket ogsa ggr det muligt
at 'veere sig selV’ i hgjere grad (ibid.: 100). Blandt de novicer, som gennemgar overgangsritu-
alet sammen, opstar der ifglge Turner varige band, hvilket han omtaler som ‘communitas’.
Der er saledes tale om nogle helt seerlige, men dog midlertidige, staerke forbindelser, som kun
kan opsta mellem mennesker, der sammen befinder sig mellem kulturelle stadier (Turner

1967: 68). | den liminale struktur foregdr overgangen eller skiftet fra en person til en anden,
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og igennem selve ritualet sker: A change in being, som Turner skriver (ibid.: 102). Med billed-
lige eksempler, som en slange der skifter ham, beskriver Turner det, der finder sted, som
processer af vaekst, transformation og reformuleringen af gamle elementer i nye mgnstre

(ibid.: 99).

Med afseet i Turners teori skriver antropolog Daniel Moulin-Stozek om ‘liminel leg’ pa
baggrund af et firearigt antropologisk feltarbejde pa den franske Camino (2019). Her patager
rituelle aktgrer sig nye identiteter, overholder andre sociale regler, og kommer ind i tilstande
af psykologisk ‘flow’, der forbedrer og former deres oplevelser. Sdledes forstar han camino-
ritualet som et rum for liminal ‘playflow’, hvor deltagernes bevidsthed zndres igennem
dagevis med vandring og overnatninger pa feelles herberger kaldet alberguer (Moulin-Stozek
2019: 25). Med en kritisk tilgang til Turners forstaelse af pilgrimsfaerd som en liminal tilstand,
fremhaever antropolgerne John Eade og Michael Sallnow pilgrimsvandring som en arena for
konkurrerende religigse og sekulzere diskurser, hvoraf Turners perspektiv blot bliver én ud af
mange diskurser (Eade & Sallnow 1991: 2). De gar skridtet laengere end Moulin-Stozek, idet
de peger p3, at aktgrernei ritualet fratages deres sociale personlighed for at genoprette deres
essentielle individualitet, hvilket de ser som en verdensreligions straeben efter at realisere sin
transkulturelle universalisme (ibid.: 4). Imens Turner introducerer communitas som en slags
helligt lighedsprincip, hvor alle spor af hierarki og struktur fjernes, skriver Eade og Sallnow de
konflikter og strukturer frem, som Turner har forsggt at fjerne. De finder et rituelt ‘space’,
som afstedkommer diverse meninger og praksisser, selvom det forsgges at traeenge igennem
med en enkelt officiel diskurs om pilgrimsvandringen (ibid.: 15). Andre har brugt begrebet
communitas mindre kritisk til at pege pa et seerligt faellesskab, som opstar blandt mennesker
pa caminoen. Antropologen SneZzana Brumec undersgger i en kvantitativ spgrgeskemaunder-
spgelse, hvordan en individuel rejse for mennesker, som drager afsted pa caminoen, ofte
ender med at blive en oplevelse af faellesskab med andre pa ruten, som oplevelsen deles med
(Brumec 2023). Communitas bruges ogsa af filosoffen Perla Innocenti, som undersgger,
hvordan mennesker bruger hinanden til at dele spirituelle og religigse erfaringer, imens de er
pa caminoen (Innocenti 2024). Oplevelsen af faellesskab pa rejsen er en kompleks proces, som
indebaerer det at gentaenke en forbindelse til landskabet, hinanden og det guddommelige,
hvilket medvirker til en staerk erfaring af feellesskab (Anthony 2018). Symbolske og rituelle

praksisser spiller en afggrende rolle i at skabe betydningen af pilgrimsfeerden og affgder en
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delt oplevelse blandt diverse caminovandrere igennem denne multisensoriske rejse (Lopez
2019). Flere har beskaeftiget sig med, hvordan det er et szerligt feellesskab, som etableres
mennesker imellem undervejs pa ruten, hvor et unikt band blandt fglgesvende opstar, szerligt
igennem samtaler (Coleman 2021; Hesp 2012; Roszak & Huzarek 2022). Geograferne Rubén
Lois-Gonzdlez og Xosé Santos foreslar pa baggrund af spgrgeskemaundersggelser og kvalita-
tive data, at folk pa vej til Santiago de Compostela genopdager samtalens kunst, idet de har
tid til at interagere med andre vandrende (2014). Rutens succes baseres ifglge dem pa3, at
spirituelle pilgrimsmotivationer kombineres med nyere turistmotivationer, som omhandler

det at undslippe hverdagens travlihed og pres (Lois-Gonzalez & Santos 2014).

Proces og udvikling er i det hele taget en stor tematik i studier af moderne caminovandrere,
og gang pa gang flyttes fokus fra religion til indre udvikling og selvrealisering ud fra en skelnen
mellem en ydre og indre camino (Peelen & Jansen 2007: 78). Ved at italesaette caminoruten
som en personlig vej og vandring, bruges den som metafor for en indre camino, forstaet som
en vej til personlig udvikling, der kommer til udtryk i blandt andet narrativer, der skabes
undervejs pa ruten (Bernay 2019; van der Beek et al. 2017). Andre kigger naermere pa taknem-
melighed, og hvordan accept af livserfaringer, eller en @&ndret indstilling til livet, vokser frem
igennem pilgrimsfeerden (Nelson-Becker et al. 2023; Seryczyriska & Duda 2021). Udover
faglitteraturen findes en lang raekke personlige beretninger om netop det at udvikle sig og
realisere sig selv igennem foretagendet, hvor flere skildrer en personlig ydre og indre rejse
(Choquette 2017; Grgnbaek 2011; Jespersen 2020; Rieffestal 2015; Theil 2015). Uden
egentlige religisse motiver, kan caminovandring stadig i dag forstds som en ritualiseret
handling, hvor det religigse fokus er blevet erstattet af en sggen efter noget inde i individet.
Derfor anses caminoen i hgjere grad for at vaere et turistmal, og det religigse aspekt ved
pilgrimsvandring er yderligere blevet sammenkoblet med temaet turisme under begrebet
‘religigs turisme’ (Egan 2018; Murray 2021; Wang et al. 2020). Disse studier undersgger,
hvordan kulturel og erfaringsbaseret turisme udtrykker en kombination af turist- og
pilgrimsmotivationer blandt turister pa pilgrimsruter. Kulturgeograferne Brian Graham og
Michel Murray kigger pa de konfliktende idealer, bade spirituelle og profane, som eksisterer
omkring pilgrimsfeaerden til disciplen Jakobs grav, da de opfatter pilgrimsfaerd som en social
konstruktion og et kulturelt produkt (Graham & Murray 1997). Diskussionen gar her mere pa

selve rejsen end destinationen, og de kigger pa konkurrerende religigse og sekulzere diskur-
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ser, idet de gennemgar den historiske kompleksitet og kampen om autenticitet og ‘sandhed’

indenfor Saint Jakob-kulten (Graham & Murray 1997: 390).

Andre har beskaftiget sig med det kropslige element, altsa selve vandringen med andre, og
hvad dette har af indvirkning pa den enkelte caminovandrer. Herunder fremhaeves oplevelsen
af at ‘veere i nuet’, stgrre selvmedfglelse, eksistentielle spgrgsmal koblet til kroppen som
helhed, og hvordan vandringen til fods anses for at veere malet i sig selv (Keith 2010; Slavin
2003; Steininger et al. 2023). Vandringen konstituerer transformative kraefter, som skaber
kapacitet til at kropsligggre forskellige stasteder. Ved at medregne ikke-menneskelige
aspekter, som vejr, trafiklys og katedralen i Santiagos sgjler, peger kulturantropologen Kiyomi
Doi pa kroppens materialitet frem for spirituelle tanker inde i menneskers hoved. Hun
pointerer, at en raekke forskelligartede mgder pa vejen former caminoen i dag uden graenser
mellem ‘os selv’ kontra ‘andre’ (Doi 2011). Det at vandre omhandler ogsa sundhed, og flere
har tilgaet pilgrimsvandring som et helsefremmende tiltag, der kan betragtes som en
transformativ sensorisk erfaring (Lgvoll & Torrissen 2020; Murray 2017). Pa baggrund af
feltarbejde og interviews skriver Peelen og Jansen sig ind i en antropologisk debat om den
ofte oversete betydning af kroppen i religigse ritualer, idet de ved at fokusere pa fglelser
blandt caminovandrere peger pa kroppens betydning i at fremkalde disse (Peelen & Jansen
2007). De mener, at rutens popularitet ikke kan forstads uden at kigge pa de spirituelle og
helende effekter, det kan have for mennesker at bevaege sig til Santiago de Compostela til
fods, hvad enten disse relaterer sig til en ‘quest for healing’, spirituelle eller religigse betyd-
ninger (ibid.: 75). Antropologerne anser caminoen for at vaere et ‘healing system’, hvor det
ritualiserede sted igangsaetter fglelser, giver en autentisk oplevelse og henter mening fra det
spirituelle og religigse vokabularium, der stilles til radighed (ibid.: 92). Det kropslige og
folelsesmaessige aspekt af pilgrimsvandringen kobles ogsa til omgivelserne, og herunder
spiller naturen en relevant rolle, da studier viser, at de vandrende gnsker at opleve en
forbindelse med naturen og derigennem deres eget dybere selv (Farias et. al. 2019; Somoza-

Medina & Gonzalez 2018).

Der findes mange flere studier af pilgrimsvandring pa de spanske caminoer, og endnu flere af
pilgrimsfaerd som et generelt f&anomen, og det er ikke relevant at referere dem alle her. Vi
har givet indblik i et udsnit af de mest relevante studier for naerveerende opgave, og flles

herfor er en gennemgadende tematik om forandring og sggen, og hvordan feenomenet

12



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

pilgrimsvandring g@r noget ved mennesker. Det er netop dette noget, vi gnsker at naerme os
ved at bevaege os i spaendingsfelten mellem krop, psyke og spiritualitet. Mange peger pa en
bevaegelse vaek fra religigse motivationer blandt moderne caminovandrere, men derfor
spiller det religigse islaet pa ruten stadig en rolle i dag, hvilket vi finder relevant at have gje
for. | modsaetning til flere af de naevnte studier, som undersgger bevaeggrunde for at begive
sig afsted pa caminoen, vil vi i stedet beskaeftige os med det, der indfinder sig pa caminoen,
efter rejsen er pabegyndt. Uden at udpensle personlige motivationer, gnsker vi, ligesom
Peelen og Jansen, at skrive om nogle af de spirituelle effekter, som pilgrimsvandringen kan
have. | stedet for at kigge pa det helende kigger vi pa det formative ved caminoen, idet vi
beskaeftiger os med, hvordan det mellemmenneskelige og spirituelle fordrer erfaringer af
mening. Vi gnsker saledes pa ny at undersgge, hvori det saerlige ved caminoen findes af det
moderne menneske, der bevaeger sig pa ruten i dag. Dette ggr vi med fokus pa formativ
udvikling, hvorfor vi henter inspiration fra Turner og de mange analyser af transformation og
indre udvikling igennem caminovandringen. Uden at lave en egentlig ritualanalyse, forholder
vi os kritisk til Turners strukturalistiske tilgang, da det er helt essentielt for vores empiri at
pege pa processer og tilblivelse sammen med andre mennesker pa det szerlige sted, caminoen
er. Det bliver sdledes det mentale, refleksive, og mellemmenneskelige i mgdet med det
historiske landskab, vi forsgger forsigtigt at neerme os blandt andet med naturen og samtaler
som nggler hertil. Med gnsket om at narme os caminovandreres egne erfaringer af
caminoen, vil vii det kommende afsnit introducere vores teoretiske inspirationer og udgangs-

punkter for at tilga en analyse af rum og socialitet pa caminoen.

Antropologen Kirsten Hastrup foreslar, at der har vaeret og stadig er gang i en topografisk
vending indenfor antropologen. At tale om topografi er for hende en langt mere kompleks
stgrrelse end blot en rumlig vending, da det topografiske omfatter: En detaljeret beskrivelse
af savel de naturlige som de menneskeskabte elementer i et udvalgt omrdde (Hastrup 2010:
6). Fra en omfattende interesse igennem 1980’erne og 1990’erne for narrativer og diskurser,
bevaeger vi os ifglge Hastrup veek fra det socialkonstruktivistiske for at geninstallere landskab-
er, kroppe, arkitektur, redskaber, tid, rejser og bevaegelser og dermed bringes ‘underlaget’

tilbage (Hastrup 2010: 7). Antropologen Tim Ingold understreger, at menneske og miljg,
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kultur og natur, ikke kan ses som adskilte stgrrelser, men de haenger ulgseligt sammen og kan
kun forstas sadan (2000). Ingold definerer landskaber som den verden, der er kendt for dem,
som bebor den og dens steder samt rejser langs de veje, der forbinder den (Ingold 1993: 156).
Vores handlinger transformerer ikke verden, ifglge Ingold, men de er en del af verdens trans-
formation af sig selv (ibid.: 164). Den topografiske vending guider hermed antropologen til at
rejse nye spgrgsmal og tilnaerme sig nye perspektiver pa den felt, der studeres. Fokus bliver i
hgjere grad pa den rumlige dimension, hvor rumligheden i de tidligere vendinger har vaeret
skubbet lzengere ud i periferien og ikke ansas for at vaere betydningsfuld (Szulevicz 2010: 21).
Gennem interviews med mennesker, som har gaet caminoen og har market bade dens
landskab, bygninger og historie pa egen krop, danner den topografiske vending grundlag for
vores empirisk brede materiale. Fokus bliver for os pa, hvordan omgivelserne, mennesker
befinder sig i, har indflydelse pa de sociale og formative processer, der indfinder sig her. De
lokaliteter, som mennesker befinder sig i, har ogsa en betydning for, hvordan mennesker er
socialt (ibid.: 22). Ligesom Hastrup tager vi udgangspunkt i, at mennesker og landskaber
konstituerer hinanden gensidigt, og vi forstar ogsa, at mennesker orienterer sig i overens-
stemmelse med konkrete erfaringer med det landskab, de feerdes i (Hastrup 2010: 5). Vi er
interesseret i at bruge denne tilgang, hvor graenserne mellem natur og kultur ikke er skarpt
opdelte, men hvor der i hgjere grad sker en udveksling mellem disse. Dette bade metodiske
og analytiske blik kan materialiteter dbne op for at forsta, hvordan caminoen har agens og

gor noget ved mennesker, der betraeder dens terraen.

Den topografiske vending kan pa flere omrader linkes til den faenomenologiske filosofi, hvor
et perspektiv som Ingolds blandt andet placerer sig. Her teenkes steder og materialitet heller
ikke blot som baggrund, men det er i hgjere grad den kropslige og indre livsverden, som
skildres. En af de store feenomenologiske taenkere, Maurice Merleau-Ponty, kan beskrives
som perceptionsfeenomenolog, idet han veegtleegger den sansende krop, der fgrst og
fremmest ser og lever sin verden et bestemt sted. Perceptionsfaanomenologien er saledes en
rum-faenomenologi, idet kroppen forbindes teet med lokaliteter eller rum, nar sanserne
danner baggrund for erkendelse (Knudsen 1999). For Merleau-Ponty star handling over tanke,
og individet bliver ét med sig selv i selve handlingen saledes, at vi skaber vores egen virkelig-
hed som mennesker (Rasmussen 1996: 109). Med kroppen som vores tilgang til verden,

forstar Merleau-Ponty denne som situeret i verden, hvilket filosoffen Martin Heidegger
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paviste ved at tale om, at mennesket og verden udggr en enhed, hvor kropssubjektet mgder
andre subjekter i verden (Olesen 2002: 34). Heidegger beskaftigede sig med ‘vaeren-i-verden'
med fokus pa det relationelle, det han kaldte ‘med-vaeren’, hvor subjektet skal forstas som
tilveerelse, altsa det at veere til. For Merleau-Ponty er subjektet derimod mest af alt
egenkroppen, der for ham at se er det inkarnerede subjekt, som vi aldrig kan fjerne os fra
(ibid.). Med Heideggers tilgang er der grundlag for at forsta, hvordan verden altid og samtidigt
er abent delt med andre og dybt personlig (Zigon 2007: 135). Ifglge Heidegger er vaeren ikke,
men der gives veeren i afdeekningen af naerveer, hvilket handler om at lade noget eller nogen
blive naervaerende (Heidegger & Wentzer 2002: 49). Med bade den topografiske opmaerksom-
hed og fenomenologiske taenkning, kan vi pege pa vaeren og det at vaere naervaerende med
bade sig selv, andre mennesker og ens omgivelser. Om disse forhold skriver Ingold: The
rhythms of human activities resonate not only with those of the other living things but also
with a whole host of other rhythmic phenomena (Ingold 1993: 163). Det er altsa en tilgang,
hvor verden og mennesker er dybt forbundne, som vi lader os inspirere af fra Ingold, der
henter elementer fra bade Merleau-Ponty og Heidegger. Igennem denne opgave bringer vi
caminoens ‘underlag’ i spil, nar vi ser naermere pa bygninger, tid, landskaber, kroppe og
bevaegelser. Med Ingold som teoretisk inspirationskilde kan omgivelser og mennesker ikke
skilles ad, og vi vil udover omgivelser og landskaber dykke ned i socialitet og forbundethed

mellem mennesker pa caminoen.

Det er gennem socialitet, at vi som mennesker bliver til, at relationer formes, og hvor sociale,
gkonomiske, og politiske institutioner skabes (Anderson 2017: 72). Det sociale er hermed ikke
en del af det, et menneske er og ggr, men den samlede sum af menneskers tilblivelse (Toren
2012). For antropologen Stephen Levinson og sprogforskeren Nicholas Enfield er socialitet
den intense, mentale medierede og hgjstrukturede made mennesker interagerer pa, som
underbygger alt socialt liv (Enfield & Levinson 2006: 1). Evolutionsantropologer som Robin
Dunbar undersgger i hgjere grad menneskehjernens stgrrelse og geengse relationelle
menstre. Malet for ham er at komme frem til aspekter ved den menneskelige socialitet, der
pavirker stgrrelser af grupper og styrken af disse sociale band (Anderson 2017: 75). Andre
keber ikke ind pa denne kognitive tilgang til socialitet, og blandt andet Ingold haevder: That in
the resonance of movement and feeling stemming from people's mutually attentive

engagement, in shared contexts of practical activity, lies the very foundation of sociality
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(Ingold 1993: 160). For Ingold er socialitet altsa bade en grundlaeggende kvalitet ved
relationer og et relationelt felts frembringende potentiale. Han tager ikke udgangspunkt i
hjernen, men i de relationelle felter, der skabes og genskabes gennem menneskelig aktivitet
(ibid.). Ogs& sociologen Emile Durkheim haevdede at det sociale er mere og andet end
summen af individer (Durkheim 1996). Hans hovedinteresse var at forsta, hvad der binder
mennesker sammen, og hvad der opstar mellem folk, nar mange er sammen. Durkheim
haevder, at det sociale er noget, der er patvunget, tillaert og uafhaengigt af individets og dets
handlinger (Mogensen & Olwig 2013: 11). Antropologer i dag vil mene, at vi ikke kan tale om
det sociale eller et samfund som noget, der eksisterer udenfor og er patvunget individet,
sadan som Durkheim haevdede det. Antropologen Bruno Latour argumenterer for, at socio-
loger og antropologer siden Durkheim har taget det for givet, at de ved, hvad ‘samfund’ og
‘det sociale’ er, og har brugt det som belaeg for at forklare, hvordan jura, politik, gkonomi og
medicin fungerer, altsa det ikke-sociale (Latour 2005). Derfor mener Latour, at for at forsta,
hvordan det sociale formes og genformes, skal vi se pa, hvordan der skabes forbindelser
mellem eksempelvis mennesker og dyr, altsa det sociale og det ikke-sociale (ibid.). Socialitet
er et genstandsfelt, som har vaeret undersggt pa mange mader gennem antropologiens
historie, og det er ligeledes et omrade, vi gnsker at undersgge pa caminoen. Uden at tage for
givet, hvad caminoen og den dertilhgrende socialitet, er for en stgrrelse, gnsker vi i trad med
Ingold at forsta det sociale sammenspil som kropsliggjorte resonanser, der danner grundlag

for at neerme os en forstaelse af faellesskabet pa caminoen.

Undervejs i vores feltarbejde, blev der ofte gjort brug af begrebet ‘camino-familie’, som er
med til at pege pa en made, hvorpa mennesker omgas socialt og opfatter deres relationer i
denne arena. Familie og slaegtshistorie er ligesom socialitet et genstandsfelt indenfor antro-
pologien, som har vaeret undersggt over mange ar, oprindeligt som udvekslingssystem-er,
alliancer og indretning af hierarki og samfund (Mogensen & Olwig 2013: 17). Denne tilgang til
sleegtskab er der af flere omgange blevet gjort op med, og en af de mest banebrydende teorier
indenfor studier af sleegtskab i antropologien er Janet Carstens begreb om ‘relatedness’
(forbundethed). Carsten har i bogen “Cultures of Relatedness: New aproaches to the Study of
Kinship” forsggt at ggre op med tendensen til at lave en distinktion mellem biologi og kultur
i udforskningen af slaegtskab indenfor antropologien (2000). Hendes tese gar pa, at konstruk-

tionen af familie skal ses gennem social praksis, og hun argumenterer for, at relatedness kan
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abne op for en ny vinkel i udforskningen af, hvad der kan omtales som slaegtskab. Hun skriver
om begrebet: It seems to me that we would do better to use the term ‘kinship’ to characterize
the relatedness that people act and feel (Carsten 1995: 236). Hun tager den forbundethed,
som mennesker handler og fgler, serigst, idet hun anser dette for ogsa at vaere slaegtskab.
Dette ggr hun pa baggrund af et feltarbejde pa gen Pilau Langkawi i Malaysia, hvor forbundet-
hed som udgangspunkt skabes mellem foraldre og barn baseret pa de biologiske substanser,
der overfgres til barnet gennem befrugtning, graviditet, modermeelk og mad. Hvis et barn
eksempelvis opholder sig hos en anden familie og indtager sine maltider her, vil barnet udvikle
en staerk forbundenhed til denne nye familie, imens den familie, barnet er fgdt ind i, kan miste
sin betydning (Carsten 1997). Carsten g@¢r hermed op med den etnocentriske forstaelse af
slaegtskab, at det kun er forbundet biologisk, idet hun peger p3, at relatedness skabes
igennem dynamiske processer, som varer hele livet (Mogensen & Olwig 2013: 24). Flere har
udbygget Carstens teori sidenhen, men eftersom hendes begreb er helt grundleeggende for
at tilga forstaelse af sleegtskab, som ikke er blodsband, finder vi det relevant at tage afseet i
netop hendes begreb (ibid.: 25ff). Vi bruger begrebet relatedness til at undersgge udtrykket
‘camino-familie’, og hvordan caminovandrere skaber relationer til hinanden, og hvilke

forskellige opfattelser af forbundethed, der er knyttet hertil.

Inspireret af allerede eksisterende forskning om pilgrimsvandring og den franske Camino,
bade igennem historien og i nyere tid, gar vi pa ny til dette faanomen med et gnske om at
nuancere og udbygge denne viden. Vi skriver os med en fa&anomenologisk tilgang ind i
spandingsfeltet mellem krop og sind, natur og kultur, og ved at kombinere teorier indenfor
den topografiske vending og socialitet kan vi fokusere pa de forhold, der ligger indenfor de to
felter hver iseer og i samspillet mellem dem. For at kunne se pa formative processer pa
caminoen velger vi at inddrage forskelligartet teori, idet vi ikke tager kategorier for givet. Vi
baerer os poststrukturalistisk ad ved at undersgge empirisk, hvilke kategorier, der er i spil, og
hvordan mennesker bliver til for hinanden og sammen pa caminoen. Det, vi henter fra den
topografiske vending, er nyere tilgange, hvor greenserne mellem natur og kultur ikke er sa
skarpe, og saledes er det interessante den udveksling, der finder sted herimellem. Fra teori

om socialitet og sammenhold henter vi forstaelser af steerke faellesskabsfglelser, og hvordan
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familielignende band kan etableres igennem handling og veeren. Falles er det, at ting bliver
til igennem praksis og ggremal, og dermed har vi en socialkonstruktivistisk tilgang, hvor vi
samtidig har landskab og materialitetet for gje. Som antropologen Inger Sjgrslev skriver, er
analytiske resultater baseret pa dynamiske processer med Igbende fortolkninger af empirien
(Sjorslev 2017: 196). Ved at anlaegge denne tilgang haevder Sjgrslev, at man som forsker
seetter sig i en analyserende situation: [...] hvor det bliver tydeligt, at der ikke er noget sikkert
og fast stdsted for analysens afsaet (Sjgrslev 2017: 196). Pa baggrund af feltarbejde og
interviews inddrager vi teorier, som Igbende har gjort det muligt at dbne op for det
indsamlede materiale pa en made, hvor vi hele tiden har forsggt at narme os den

menneskelige erfaring af caminoen.

Med en topografisk tilgang kan vi naerme os en forstaelse af den personificering af caminoen,
vi sa igennem udsagn, citater og forstaelser heraf. Omgivelserne og forskellige definitioner af
rum har pa mange mader varet en indgang til at tilga en analyse af den komplekse felt og
empiri, vi har beskaeftiget os med. Samtidig har det muliggjort at beskytte personfglsomme
oplysninger samt pege pa det store vandrende kollektiv, som bevaeger sig igennem terraenet
pa caminoen. Faellesskab er en uundgaelig faktor pa caminoen, og selvom dette er uddybet i
flere forskellige studier, kan det ikke udelades her, da vi ser det som medvirkende for de
formative processer, som for mange igangsattes pa caminoen. Ved at udveelge to sa store
tematikker, har vi veeret ngdsaget til at udelade mange andre relevante emner, som kunne
veere taget op, herunder narrativer og livsfortzellinger, som vi fgrst arbejdede med. Ved at
lave en slags ‘pilgrims-portreetter’ havde vi planer om at afdaekke de mange bevaeggrunde for
at tage afsted pa caminovandring i 2023. Undervejs blev vi optagede af, hvordan det kunne
lade sig g@re at have sa eerlige og sarbare samtale med mennesker, man lige havde mgdt, som
det syntes muligt pa caminoen. Derfor begyndte vi at arbejde mere systematisk med at
afdaekke de mange elementer, der muliggjorde, at dette kunne udspille sig. Som vi sa i
afdaekningen af forskningsfeltet, er der en raekke andre teamtikker, som kunne vaere relevant
at beskaeftige sig med, og vi kunne bade have udfoldet hele det kropslige og tidslige aspekt
ved rejsen samt demografiske faktorer pa baggrund af vores indsamlede materiale. Selvom
dette bestemt er veesentlige emner at afdaekke, har det for os ikke fremstaet som kernen i

camino-oplevelsen, og vi har med dybdegaende fokus pa omgivelser og feellesskaber daekket
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en raekke faktorer, som spiller ind pa det formative, caminoen faciliterer for et bredt udsnit

af moderne caminovandrere.

For at naerme os den livsverden og erfaring, som de caminovandrere, vi mgdte, stod i,
arbejder vi med begreber pa tre niveauer. Generelt tales der indenfor antropologien om to
niveauer af begreber, emisk og etisk, hvor det emiske deekker over kulturelle kategorier
indefra, og det etiske er antropologens analytiske viden udefra. Sjgrslev understreger ngdven-
digheden af at holde disse adskilt i vores formidling, sa vi som forskere kan bevare analytisk
distance og disciplin (Sjgrslev 2017: 24). Udover emiske og etiske begreber rummer vores felt
bade historiske og religigse termer, som stilles til radighed igennem ritualet. Disse udggr pa
sin vis et tredje niveau af begreber, som befinder sig et sted imellem de emiske og etiske,
eftersom de pa forskellig vis blev taget i brug af vandrerne, og de kan samtidig danne grundlag
for uddybende forstaelse og fortolkning af faenomenet. Det er religigse termer fra den
katolske og protestantiske kirke, sdsom betegnelsen ‘pilgrim’ eller ‘pilgrimsfeerd’, som kan
bruges til at tydeligggre det stadigt religigse og historisk funderede ved rejsen. For at adskille
de tre niveauer, bruger vi begrebet ‘caminovandrer’ som en neutral og etisk betegnelse frem
for termen ‘pilgrim’, som bade placerer sig pa det emiske og religigse niveau. Brugen af
religisse ord udspringer fra vores empiri, med spirituelle udtryk som ‘camino-magi’ og
‘abenbaringer’, og vi har derfor valgt at bevare og tydeligggre de tilnaermelser, de moderne
vandrere ggr sig den kristne terminologi og praksis, for at kunne sammenholde den moderne
pilgrimsvandring med den historiske. P4 den baggrund peger vi pa et moderne camino-
projekt, der i bund og grund ikke adskiller sig sa meget fra den middelalderlige pilgrimsfzerd,
som man skulle tro, da caminoen altid har stillet et rum for indre proces til radighed. Vi vil
igennem to analytiske kapitler udfolde den formative ramme, caminoen danner, og de
formative mgder med andre caminovandrere, som har afggrende betydning for sadanne
processer. Der er altsa tale om bade mennesker og et sted, som vil noget med nogen, ikke
mindst vil de vandrende noget med sig selv, og caminoen guider igennem artefakter og
ritualer undervejs i denne formative udvikling. Vi vil i naeste kapitel udfolde, hvordan vores

empiri er indsamlet og tilgaet helt fra indledning af feltarbejdet til feerdigt skriftligt produkt.
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3. Metode

Digteren Antonio Machado har skrevet: Walker, there is no camino, you make the Camino as
you walk (Berg & Maloney 2023). Camino betyder pa spansk vej og henleder bade til det at
finde vej i livet, men ogsa til de mange pilgrimsruter i Spanien, som leder til katedralen i
Santiago de Compostela. Disse faciliterer interaktioner med andre vandrende, og der skabes
rum for samtaler og refleksion af eksistentiel karakter. Den sarlige stemning og tilgang til
andre mennesker, som vi her mgdte, gnsker vi at tage med ind i denne skriftlige opgave, da
det pa flere mader har veeret afggrende for os at veere tro mod caminoens and. Dette
omhandler ogsa serligt det at vise respekt for den tillid, vi er blevet vist af andre camino-
vandrere. Vores empiri er indsamlet bade fgr, under og efter, at vi selv gik den franske
Camino, og vi har igennem hele empiriindsamlingen gjort brug af saerligt metoderne deltager-
observation og uformelle samtaler. Hele vejen igennem, er vi gaet til caminoen som en aben
stgrrelse, der kontinuerligt ggres af de vandrende, sddan som Machado ogsa papeger i sit
digt. | dette kapitel vil vi gennemga vores empiriske felt, hvordan vi fik adgang, de anvendte
metoder, forskerposition-er og etiske overvejelser. Herigennem tegnes et billede af
materialets karakter og det empiriske objekt, idet vi beskriver nogle essentielle metodiske

overvejelser og introducerer de steder og mennesker, som danner grundlag for dette projekt.

Inspireret af paedagogisk antropolog Susan Wright gnsker vi at tilga felten som en proces
fremfor et objekt, da det er en mobil felt, som konstant er i bevaegelse. Hun studerer, hvordan
policy bidrager til at forme personer og transformere samfund, og hun abner op for at forsta,
hvordan vi lzerer at handle og forsta os selv pa nye mader herigennem (Wright 2017: 143).
For hende er policyfelten defineret som et magtrum, der er i bevaegelse, og ligesom hende
gnsker vi at forsta, hvad der kendetegner de rum, vi har veeret i (ibid.). Uden at kigge pa magt,
henter vi fra Wright en aben tilgang til det at veere i bevaegelse bade fysisk og mentalt, idet vi
gnsker at undersgge, hvordan tanker og processer bevaeger sig i nye retninger pa caminoen.
Med retning mod samme mal, katedralen i Santiago de Compostela, og i konstant bevaegelse,
etableres rutiner og praksisser af dem, der bevaeger sig pa ruten. Ved at deltage i disse har vi
indsamlet en bred empiri baseret pa hverdagens gentagelser og fysiske bevaegemgnstre. Livet

pa caminoen indeholder for de fleste en relativ fast rutine, som i grove traek bestar af hver
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dag at vandre videre til en udvalgt by pa ruten, overnatte og ga videre dagen efter for til sidst
at na til Santiago. For langt de fleste tager dette omkring fire til seks uger, svarende til 20-30
kilometers vandring dagligt. Der er mulighed for at ggre det i andre tempi, da ruten krydser
et utal af mindre byer med mad og overnatningsmuligheder (Christensen 2023). Denne
ramme udfyldes med en raekke aktiviteter, ggremal og andet indhold og er vores primzere
udgangspunkt. Det er livet pa caminoen undervejs pa ruten, vi vil indfange og derfor bygger
analysen p3, hvilket suppleres af interviews fra bade fgr, under og efter vores feltarbejde. Vi
viser hermed, at caminoen bliver rammesattende for fgrst og fremmest at laere at handle pa
nye mader, sadan som Wright pointerer det, i takt med at denne rutinepraegede hverdags-

form indlaeres.

Paedagogisk antropolog Ida Winther har med begrebet ‘feltvandring’ introduceret en type
feltarbejde, som ikke blot er knyttet til én fysisk lokalitet. Hun beskriver, hvordan hendes
feltarbejde: [...] ‘befinder’ sig mange steder, og derfor er jeg tvunget til at ‘hoppe’ eller vandre
rundt mellem felterne, som en form for nomade pad vej rundt i landskaberne (Winther 2006:
16). Ved at fokusere pa caminovandrerne, har vi vaeret nomader i felten, eftersom vi har fulgt
i deres fodspor, nar de vandrer mellem lokaliteter, herunder overnatningssteder, barer,
katedraler, stier og meget mere, hvor camino-livet udspiller sig. Sdledes kan vores feltarbejde
defineres som en feltvandring, da vi bade vandrer mellem felter af empirisk og analytisk
karakter (ibid.). Fra feltarbejdets begyndelse var caminovandrerne i fokus, og vi har derfor
fulgt deres beveegeme@nstre, aktiviteter og interaktioner, frem for eksempelvis at befinde os
pa samme lokation pa caminoen. Vi blev opslugt i deres flow og genbesggte ikke lokaliteter,
som Winther g@r det, men i stedet flyttede vi os konstant fremad til nye lokaliteter i fglgeskab
med andre caminovandrere. Saledes blev det muligt for os at fglge de samme mennesker over
leengere tid, samtidig med at vi konstant mgdte nye mennesker og Igbende forhandlede

adgang.

Adgang kunne formidles igennem alt fra at mgdes pa en sovesal, til et faelles maltid, over
tgjvask eller med en hilsen pa ruten, da dette danner grundlag for at snakke og udveksle
historier pa caminoen. Under feltarbejdet har der ikke vaeret egentlige gatekeepers, men
caminoen kan i sig selv siges at vaere det, eftersom den har skabt mgdesteder og givet
anledning til feelles erfaringer, som kunne deles med andre. Det betgd ogsa, at vi ved hvert

nyt mgde matte introducere os selv og projektet, men til vores fordel var det udbredt at

21



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

indlede nye bekendtskaber med spgrgsmalet: Hvorfor gdr du caminoen? (Kristina, feltnote,
7/9) Hermed kunne vi tydeligggre formalet med vores tilstedevaerelse og formidle konsensual
adgang. Vi praesenterede os selv som antropologistuderende, som med en interesse for
sammenhangen mellem krop og psyke havde begivet os afsted pa caminoen for at under-
sgge, hvad der drager folk til at tage afsted pa pilgrimsvandring i dag (ibid.: 16/9). Dette blev
generelt modtaget positivt, og da Hannah praesenterede det for Pablo, udbrgd han: /
volunteer, idet han bgd sig til som interviewperson (Hannah, feltnote, 15/9). Stgrstedelen sa
det som en invitation til at dele tanker om caminoen, hvad de fandt interessant, og hvad der
for dem at se er folks bevaeggrunde for at ga ruten (Kristina, feltnote, 5/9). Adgang til felten
er baseret pa kontinuerligt at blive forhandlet igennem at veere til stede og deltage i den
mobile felt, hvor vi har veeret pa en bade fysisk og mental feltvandring i taet fglgeskab med

andre vandrende.

Hverdagen pa caminoen rummer relativt lidt privatliv, da det er udbredt at bo pa sovesale,
lave mad i felleskgkkener, spise sammen, vandre og holder pauser enten sammen med eller
om ikke andet omgivet af andre mennesker. Det er disse mgdesteder, som giver anledning til
interaktioner, og vi omtaler derfor spontane samtaler og tilfaeldige mgder, hvilket henviser til
det hele tiden at vaere omgivet af mennesker. Antropolog James Spradley foreslar, at antropo-
loger bgr rette opmaerksomheden mod ‘sociale situationer’ bestaende af steder, aktgrer og
aktiviteter (Spradley 1980: 39ff). Det har vi gjort med fokus pa de mange interaktioner, der
finder sted pa caminoen i de forskellige rum, som konstant skiftes ud og indtages pa ny. | den
forbindelse har szerlig deltagerobservation bade veeret adgangsgivende og grundlaget for den
viden, vi har faet. Ydermere har samtaler og interviews sprogliggjort disse erfaringer,
eftersom de har medvirket til at forstd caminovandrernes livsverdener. Vi vil i det fglgende
gennemga metodiske overvejelser, udfordringer og gevinster pa baggrund af primaert et knap
to maneder langt feltarbejde pa den franske Camino. Her placerede vi os i et faellesskab, hvor
viindgik i de mange sociale situationer, en caminovandring indebeerer, forigennem deltagelse

at erfare og observere disse.

Deltagerobservation er en grundpille i det antropologiske feltarbejde, som handler om at

vaere til stede i felten med en serlig fokuseret opmaerksomhed. Deltagelse giver saledes
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adgang til hverdagspraksisser og sociale relationer, idet antropologen placerer sig som én
blandt andre i faellesskabet, der studeres (Mogensen & Dalsgaard 2018: 163f). Vi oplevede
vores fysiske tilstedeveerelse og deltagelse som bade adgangsgivende og faellesskabs-
skabende, da vi placerede os i mangden af caminovandrere og gennemgik samme fysiske og
mentale prgvelser, som uundgaeligt er en del af en caminovandring. Faellesskabet opstod
saledes i kraft af netop det at vandre side om side, nar det gik op ad bakke og vablerne gjorde
ondt, og nar dagens bedrifter efterfglgende blev fejret med en @l (Hannah, feltnote, 4/9).
Ifglge Hastrup giver det at deltage, og blive involveret i andre menneskers liv i forbindelse
med feltarbejdet, indsigt i dynamikken mellem det enkelte handlende menneske og det
komplekse sociale faellesskab (Hastrup 2003: 10, | Mogensen & Dalsgaard 2018: 167). Med
blik for enkeltpersoner, som vi kom helt taet pa, og samtidig det store vandrende kollektiv, vi
uundgaeligt blev en del af ved at befinde os pa ruten, har vi kunne tegne at billede af
dynamikken herimellem. Igennem deltagerobservation har vi faet adgang til det usagte og
emotionelle, som ikke kan tales frem, men som erfares pa egen krop (Jensen 2018: 111).
Deltagerobservation har abnet op for de emotioner og refleksioner, som ligger udover det
verbale, og som bade har bundet os teettere sammen med andre mennesker og givet adgang
til denne kropsliggjorte viden. | alt feltarbejde spiller det kropslige aspekt en central rolle, da
det bliver en nggle til erfaring, og det er afggrende med antropologens egen kropslighed og
habitus for dennes mgde med verden (Mogensen & Dalsgaard 2018: 170f). Det handler ikke
kun om vores fysiske kunnen og kropslige preestation pa caminoen, men ogsa hvilken
indstilling og forforstaelse, vi baerer med os, som former vores antropologiske opmaerksom-

hed.

Det er netop opmaerksomhed, som er grundleeggende for deltagerobservationen, da den
reekker udover det at engagere sig i aktiviteter, som situationen kraever, idet den ogsa retter
sig mod de personer og materielle aspekter i situationen (ibid.: 164). Uden selv at have
befundet os pa caminoen fgr, befandt vi os i en ny situation, hvor alt virkede fremmed og
gjorde indtryk ved ankomst til felten. Selvom vi var indstillet pa en fysisk og mental udfordring,
var det sveert ikke at blive udmattet i det konstante feltarbejde, hvilket til tider har pavirket
vores opmarksomhed og faet os til at vaelge det komfortable i alenetid eller velkendte
ansigter. Med en forud forstaelse og forestilling om, at mange caminovandrere matte vaere i

en form for livskrise, tradte vi varsomt men opsggte ogsa samtaler og samvaer med andre
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mennesker. Dette fgrte til meget empiri, samtidig med at vores abne tilgang langsomt
snaevrede sig ind, bade som vi vaeennede os til og blev indlemmet i felten, og i takt med at vi
fulgtes med hver vores etablerede gruppe bestaende af mellem tre til fem personer (Kristina,
feltnote, 25/9). For at skeerpe vores opmaerksomhed og skabe rum for refleksion under
feltarbejdet, brugte vi feltnoter. Med bade stikord, udvidede noter og dagbog hjalp disse os
til at fastholde analytisk opmaerksomhed og selvrefleksivitet, eftersom vi kunne nedskrive
undren, udsagn, fglelser, begivenheder og andet, der fremstod relevant for os (Rubow et al.
2018:55). Vifandt det til tider vanskeligt at finde tid og kraefter til at skrive handstrevne noter
om det, vi oplevede, szerligt eftersom st@rstedelen af vores dage foregik i bevaegelse. Derfor
blev indtalte noter et nyttigt redskab, da disse kunne laves undervejs pa vandringen, hvor
samtaler eller situationer blev gengivet med stgrre detaljegrad end de nedskrevne noter. En
anden made at fastholde gjeblikke og indfange omgivelser, genstande, mennesker og
situationer pa, er gennem billeder og videoer (Mghl & Kristensen 2018: 227). Vi har isaer
fotograferet citater, genstande og symboler undervejs pa ruten, som siger noget om
caminoen eller mere pracist taler med caminoens ‘stemme’. Generelt har vi fokuseret pa at
indfange sociale situationer, sarligt caminovandrere og deres interaktioner med hinanden og
deres omgivelser. Saledes har bade nedskrevne, indtalte og visuelle noter medvirket til at

forme og malrette vores antropologiske opmaerksomhed undervejs i feltarbejdet.

En vaesentlig karakter ved deltagerobservation er samtaler om feenomenerne, som denne
giver adgang til (Mogensen & Dalsgaard 2018: 165). Spontane mgder og interaktioner
undervejs har vaeret afggrende for vores empiri, da den saerlige indforstaethed, deltagelsen
har dbnet op for, har fgrt til samtaler af relativt uformel karakter. Snak kan derfor anses for
at veaere en etnografisk metode, der kreever opmaerksom og professionel lytning fra feltarbej-
deren, som bemestrer forskellige former for snak, hvilket iseer handler om at forholde sig
abent overfor fanomener (Rytter & Olwig 2018: 182). Rytter og Olwig finder, at mennesker
teenker mere kreativt under fysisk bevaegelse, hvilket gor ‘walk and talk’ til et nyttigt metodisk
greb (ibid.: 186). Vi var pa forhand bevidste om, at de mange kilometer pa gaben kunne
bruges metodisk, og vi erfarede gang pa gang, hvordan det dbnede op for personlige og
sarbare samtaler (Kristina, feltnote, 28/9). Det sarlige ved de uformelle samtaler er den
rlighed, der kan opsta, da det ofte er af meget umiddelbar karakter, det mennesker deler

med hinanden pa caminoen. Nar vi har optaget interviews, har vi derfor forsggt at imitere en
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hver anden samtale pa caminoen ved at foretage disse, imens vi gik dagens etape sammen
med interviewpersonen. Det overordnede mal med interviewet er at komme taet pa
vedkommendes livsverden, men interviewsituationen er i sig selv en social praksis, som ggr
noget ved de svar, vi far (Tanggard & Brinkmann 2015: 30f). Derfor var vi bevidste om at
foretage interviewet gdende med mikrofoner fastmonteret pa tgjet. Ofte foregik disse efter
en pause, hvor et interview blev aftalt, for derefter at fglges i samme tempo de kommende
kilometer (Hannah, feltnote, 6/9). Hermed blev den sociale praksis under interviewet
caminovandring, hvor situationen blev sa lidt opstillet som muligt, og med en relativt dben
dialog, som kunne praeges af det, den pageeldende interviewperson, fandt vaesentligt.
Dermed ikke sagt, at det ikke stadig var en opstillet interviewsituation, som havde indflydelse
pa samtalen, herunder en bevidsthed om mikrofonen, som flere dog gav udtryk for at glemme

det efter et par kilometers vandring (Rico, interview, 6/9).

Overordnet er der tale om semistrukturerede interviews, hvor vi pa forhand havde formuleret
spgrgsmal, som kunne danne rammen for samtalen, men med stor grad af abenhed for, hvor
denne kunne bevaege sig hen. Sddanne Igst- eller semistrukturerede interviews er kendetegn-
et ved, at feltarbejderen subtilt skubber samtalen fremad med spgrgsmal eller tematikker,
som gnskes bergrt (Rytter & Olwig 2018: 181). Under feltarbejdet spurgte vi fgrst og
fremmest ind til, hvorfor folk gik caminoen, hvilket var et udbredt spgrgsmal og dermed en
god indledning pa et interview. Herfra var vi abne overfor det, der fyldte for interviewper-
sonen, men vi forsggte at dreje samtalen over pa caminoen og dens betydning for vedkom-
mende. Ofte spurgte vi ind til, hvordan begrebet ’pilgrim’ resonerede med folk, og hvilken
type 'pilgrim’ de fglte sig som (Hannah, feltnote, 25/9). | alt har vi pa caminoen lavet fem
interviews og et gruppeinterview. Sidstnaevnte blev lavet med fire vandrere; Sophie, Lucie,
Juan, og Pablo, som sammen med Hannah sad om et bord og delte, hvorfor de hver isaer gik
caminoen, og hvad de fandt saerligt ved caminoen pa davaerende tidspunkt (gruppeinterview,
17/9). Vi var forud for disse interviews bevidste om at bringe os selv i spil og facilitere en
ligeveerdig samtale. Saledes opstod en snak om faenomener som krop, camino, det at veere
‘pilgrim’ og undervejs, hvor vi som interviewere ogsa bidrog med egne oplevelser og tanker
(Hannah, feltnote, 6/9). Dette beskrives som det at ‘snakke om det’, hvilket kraever en
opmaerksom og professionel form for lytning, hvor feltarbejderen bevarer en dbenhed og ikke

antager at kende til fanomenerne (Rytter & Olwig 2018: 182). At kende til et faenomen
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indefra, sadan som vi kom til det igennem feltarbejdet, er bade en fordel og en ulempe, da
det fgrst og fremmest abner samtaler og interviews op, men ogsa kan fgre samtalen i en
retning, hvor feltarbejdernes personlige erfaringer farver interviewpersonens svar. Selvom vi
tog initiativet til disse interviews, spandte de ofte over flere timers vandring, hvor vi til sidst
ikke lengere styrede samtalen, men det i hgjere grad netop mindede om en hver anden

‘camino-samtale’.

Semistrukturerede interviews blev ogsa udfgrt bade forud for og efter vores egen vandring
og feltarbejde pa caminoen, hvor vi interviewede tidligere caminovandrere og lavede
opfelgende interviews med dem, vi havde mgdt eller fulgtes med undervejs. De forudgaende
interviews foregik i langt de fleste tilfeelde pa cafeér i Aarhus. Interviewpersonerne var alle
kvinder, de fleste under 30 ar, og fra vores netvaerk saledes, at vi enten selv kendte dem mere
eller mindre perifeert, eller vi var blevet sat i kontakt med dem igennem falles bekendte. Vi
foretog i alt seks af disse interviews, som i hgjere grad end dem pa selve caminoen havde en
klar struktur og fulgte en interviewguide. Dette skyldes bade selve interviewsituationen, hvor
vi sad overfor hinanden med interviewet som formal med mgdet, men ogsa det faktum at vi
endnu ikke selv havde erfaret caminoen. Vi forblev i disse interviews abne for de tematikker,
som tradte frem i de enkelte historier, og vi stillede generelt mere abne spgrgsmal om, hvad
caminoen er for en stgrrelse, og hvad rejsen havde gjort ved dem hver iszer. Saledes blev det
en blanding af en slags livshistorieinterviews og mere klassisk semistrukturerede interviews,
hvor vi kom udefra og blev lukket ind i deres erfaringer og livsverden. Nar vi kigger tilbage,
kan vi se, at der er tematikker, vi ikke har spurgt ind til, da vi endnu ikke vidste, at dette var
relevant, sasom omgivelsernes pavirkning eller ‘magiske’ oplevelser (lda, interview, 2/8;
Leerke, interview, 11/8). Den tydeligste kontrast ses i de efterfglgende interviews, som er
blevet foretaget med mennesker, vi mgdte pa caminoen. De fleste af disse foregik online, og
vi har i alt lavet fem optagede interviews og haft seks samtaler, som er gengivet i noteform
og derfor fremgar i opgaven som feltnoter. Det blev i disse samtalerne tydeligt, hvordan det
ikke lzengere var muligt at have en klart defineret rolle som henholdsvis interviewer og
interviewperson, da den falles erfaring pa caminoen, som var samtalens omdrejningspunkt,
havde formet relationen. Det bet@d, at det i lige sa hgj grad var os, der fortalte, hvordan vi
havde det, og hvordan det gik med specialet, som det var dem, der berettede om, hvordan

det havde vaeret at vende hjem efter caminoen (Astrid, interview, 14/11; Eva, interview,
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30/10; Wilma, interview, 15/11). Ved selv at have gdet caminoen kunne vi tale mere
indforstaet, i kraft af det fglgeskab og den nezere relation vi havde til de mennesker, vi
snakkede med. Det kan her diskuteres, om det i hgjere grad var en uformel samtale end et
decideret interview, men det er helt tydeligt i eksempelvis det efterfglgende interview med
Eva, at der var opstdet en szrlig indforstdethed og delt erfaring mellem os. Blandt andet
beretter hun fglelsesladet om sin ankomst til Santiago, en oplevelse vi ikke har spurgt ind til i

de interviews, vi foretog f@r vores egen rejse (Eva, interview, 30/10).

| interviews og uformelle samtaler bliver det tydeligt, hvordan sproget er et redskab til at
konstruere virkelighed og kategorisere erfaringer, som giver indblik i vaerdier, omrader og
kultur i det hele taget (Spradley 1979: 17f). Spradley taler om to sprog; interviewerens og den
interviewedes, og som forsker er formalet at fa indblik i det ‘lokale sprog’, som abner op for
at forsta og se tingene fra ‘indersiden’ (ibid.: 19ff). Derfor er det at foretraekke, nar informant-
er selv formulerer og italesatter deres oplevelser, forstaelser og opfattelser af caminoen,
dem selv og andre. Dette kan klarest gengives pa baggrund af de optagede interviews, hvor
formuleringer praecist kan gengives. Samtidig rummer disse udfordringer relateret til det, der
potentielt holdes tilbage, nar mikrofonen er teendt og feltarbejderen saetter rammen for
interaktionen. | de uformelle samtaler opstar ofte en mere fri og ufiltreret snak om faenomen-
er, fglelser og tanker, som dog ofte kan veere svaert at huske og ngjagtigt gengive i noteform.
Derfor supplerer de to metoder hinanden, da de pa forskellig vis hjelper til at naerme sig
menneskers erfaringer og livsverden. | vores empiriindsamling, ligesom i alt antropologisk
feltarbejde, er deltagerobservation ngglen til bade adgang og forstaelse, og selvom der er tale
om et fler-stedet feltarbejde, forbliver fordybelsen et grundlaeggende princip (Mogensen &
Dalsgaard 2018: 168). Vi har pa caminoen faet indgaende kendskab til szerligt to grupper, vi
har fulgt over en laengere periode, og ved at dele personlige erfaringer og tanker opstod
tillidsfulde og ligeveerdige relationer os og dem imellem. Dette er dog ikke uden komplikation-
er, og vi vil i det fglgende afsnit diskutere etiske overvejelser, seerligt med fokus pa forsker-

positioner i forhold til neerhed og distance.
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Don’t go native, lyder det ofte, nar der indenfor antropologien tales om feltarbejde, og
spgrgsmalet om neerhed og distance til felten er siden repraesentationsdebatten blevet
diskuteret. Dette skyldes den udfordring der er i at finde en relation til de mennesker, der
studeres, som ggr det muligt at komme helt taet pa dem, og hvor der samtidig bevares en
analytisk distance til felten (Sluka & Robben 2012: 14). Optimalt finder en vekslen mellem at
veere ‘insider’ og ‘outsider’ sted, sa det studerede faanomen bade kan forstas indefra og
beskrives mere distanceret pa afstand af fglelsesmaessig involvering (ibid.: 2). Ved selv at ga
caminoen, kunne det til tider besvaerligggre at fastholde en fglelsesmaessig afstand seerligt
overfor andre caminovandrere. Samtidig var det en fordel, at vi faldt i ét med omgivelserne
og fik oplevelsen at se indefra. Ifglge antropologen Steffen Johncke er varetagelsen af
relationen feltarbejder og informant imellem mere end en metode, da det for ham at se er
selve det, feltarbejdet bestar af (Johncke 2018: 126). Med @gnsket om ligeveerdige relationer
afkleedte vi os hverdagst@j og statuspositioner og iklaede os i stedet vandretgj, for at ligne
andre pa caminoen, som havde gjort det samme. Saledes ligner vandrerne hinanden, ogsa
igennem det at ggre de samme ting, herunder beveaege sigilignende mgnstre, i samme retning
og pa ens mader. Ved at leere af og om caminoen sammen med andre vandrende, har vi i
vores tilgang til felten ladet os inspirere af sociologen Carolyn Ellis. Hun har arbejdet med
holocaust-overlevere ud fra begreberne ‘co-constructive’ og ‘compassionate interviewing’
(2013). For hende er fokus i arbejdet med mennesker at laere noget nyt med sine informanter
baseret pa en venskabelig relation. Hun gnsker at forske med og ikke pa mennesker, og for
ikke at bruge eller udnytte andre, arbejder hun med interviewets forandringspotentiale og
det at leere noget nyt sammen herigennem (Ellis & Rawicki 2013: 376). Vi har pa caminoen
ligeledes inddraget os selv for at skabe tillidsfulde relationer, hvor vi har brugt andre vandrere
som sparringspartnere og venner mere end som ‘informanter’. Ligesom Ellis har vi stillet
spgrgsmal og lyttet, men vi har ogsa selv vaeret historiefortallere, og vi er nu en del af vores
medvandre-res historier, ligesom de er en del af vores (ibid.: 377). Derfor finder vi det passen-
de generelt at benytte begrebet medvandrer frem for informant, da termen bedre indfanger

den samskabende og ligevaerdige relation, vi oplever at have til disse mennesker.

| en antropologisk forskningspraksis ggres der ofte brug af udtrykket dobbeltpositionering, da

der er brug for bade naerhed og distance feltarbejder og informant imellem (Tjgrnhgj-

28



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

Thomsen & Hansen 2009: 224). Med den adgang, vi havde til vores felt, var det primaert
spgrgsmalet om at opna og opretholde den ngdvendige distance, der blev vores centrale
udfordring. Selvom vi af flere omgange italesatte vores formal med at opholde os pa
caminoen som et antropologisk projekt, har det muligvis ikke vaeret tydeligt for alle, at vi
konstant var pa feltarbejde. Ofte har vi under eller efter en samtale spurgt, om vi matte
nedskrive og bruge deres refleksioner til specialet, hvilket har tjent til at paminde om vores
position som forskere og give indblik i bredden af vores interessefelt (Hannah, feltnote, 26/9).
Hastrup mener, at antropologen altid er fremmed i felten alene i kraft af sin vidensinteresse,
og vores viden opnas med os selv som instrument i kraft af deltagelse og det at blive fanget i
et spind af betydninger (Hastrup 2015: 69ff). En faktor, som gjorde os fremmede i felten, er
det, at vi i modsaetning til andre caminovandrere ikke i lige sa hgj grad satte livet derhjemme
pa pause, eftersom vi tog vores uddannelse med ned pa caminoen og omvendt. Dermed faldt
vores caminovandring pa sin vis i trad med livet derhjemme, samtidig med at vi blev indfanget
i det spind af betydninger, som vores tilstedevaerelse uundgaeligt medfgrte. Seerligt
handteringen af sarbare og personlige oplysninger tydeliggjorde vores naerhed til felten og
etiske udfordringer, idet vi blev fglelsesmaessigt pavirket og involveret i menneskers livssitua-
tioner. Ved at bruge os selv som redskaber for empiriindsamling, blev vi fglelsesmaessigt
involveret og fik venskaber, ligesom andre vandrere gjorde. Dette sas blandt andet igennem
det at greede sammen med medvandrere, hvilket ogsa er centralt for de interaktioner og
samtaler, som finder sted pa caminoen (Hannah, feltnote, 3/9). Camino-samtaler knytter an
til at dele ud af sig selv og knytte teette band, og uden at sarbarheden var et udspekuleret
kneb til at skabe adgang, ma vi erkende, at netop det at graede og udvise sarbarhed skaber en
folelsesmaessig forbindelse. Selvom venskaber og feltarbejde blev infiltreret i hinanden
saledes, at distancen til tider blev udfordret, fastholdt vi denne i kraft af vores videnskabelige

interesse og made at befinde os pa caminoen, som en del af vores uddannelse derhjemme.

Indenfor antropologien tales der om ‘relationel etik’, hvor man ikke forsker pa en gruppe,
hvorefter den forlades, men det foreslas at antropologen forsker abent med mennesker.
Dette ggres ved at lytte aktivt og empatisk til informanters fortzellinger, med gnsket om at
skabe samhgrighed og gensidig forstaelse (Larsen 2018: 156). | camino-samtaler blev det
vores opgave at lytte med empati og forstaelse, og spgrge ind til folks historier. Med stor

forsigtighed, sa vi ikke overskred hverken andre eller egne graenser, har vi, szerligt med tanke
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pa at beskytte vores medvandrere, andret fokus undervejs i feltarbejdet. Fra at fokusere pa
narrativer og personfortaellinger, har vi i stedet vendt blikket mod selve det rum og de
processer, som caminoen faciliterer. Af etiske hensyn vil vi undlade at have personfglsomme
og sarbare detaljer med i opgaven, som er uvaesentlige for analytiske pointer, og i stedet, som
sociolog Jessica Gullion foreslar, andre eller fjerne mindre detaljer for at beskytte vores
medvandreres privatliv (Gullion 2016: 31). Helt overordnet har vi givet alle caminovandrerne
andre navne, og vi gnsker ikke udlevere personlige fortzellinger i detaljer. Det er dog tvivl-
somt, at anonymiseringen helt har medfgrt, at vores medvandrere ikke kan genkende dem
selv og andre i specialet, og vi er derfor bevidste om kun at dele brudstykker af specialet eller

overlevere vores fund mundtligt.

Efter 14 dage pa caminoen valgte vi at dele os op, sa Kristina gik i forvejen, og vi kom til at
opleve caminoen og udfgre feltarbejde pa egen hand. Vi blev tidligt i felten opmarksomme
pa, at mange var taget afsted alene, og forud for afrejse havde vi aftalt, at vi ville dele os op,
hvilket ogsa kom til at handle om at ligne og forstd vores medvandrere bedre (Kristina,
feltnote, 18/9). Dette skift tydeliggjorde en raekke tematikker, og vi har begge efterfglgende
beskrevet eendringen som det at blive ‘opslugt’ af felten, idet vi i hgjere grad erfarede at give
os hen til camino-rejsen og vores individuelle oplevelse heraf (Hannah, feltnote, 18/9).
Udfordringen bestod nu i, at vi ikke laengere kunne treekke os veek fra felten og sammen
italeseette faenomenerne ‘udefra’, som vi tidligere havde gjort det. Samtidig oplevede vi en
verden uden distance til andre mennesker abne sig, da vi begge blev en del af hver vores
gruppe kaldet en ‘camino-familie’. Dette emiske begreb henviser til en mindre gruppe
mennesker, som fglges ad stgrstedelen af tiden pa caminoen, og vi vil udfolde dette yderligere
i kapitel fire (ibid.: 16/9). | vores tid hver for sig, blev saerligt notesbogen og feltnoter et
redskab til at skabe distance og fastholde en szrlig opmaerksomhed og selvrefleksivitet i
feltarbejdet (Rubow et al. 2018: 55). Valget om at dele os op tydeliggjorde en raekke etiske
problemstillinger i vores feltarbejde, hvor naerhed og distance som vist har vaeret centralt.
Etiske hensyn hanger sammen med metoder og erkendelsesinteresser, og de etiske
overvejelser skal ggres Igbende bade fgr, under og efter et feltarbejde (Navne & Segal 2018:
41). Viskal som antropologer dels fglge nogle etiske standarder, og antropologens forvaltning
af disse standarder sker i mgdet med den lokale verden, vi studerer (Tjgrnhgj-Thomsen &

Hansen 2009). De afledte refleksioner heraf gar igen i vores feltnoter, og vi var allerede forud
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for feltarbejdet bevidste om den potentielle vanskelighed, det ville blive at fastholde en
distance til felten (Hannah, feltnote, 8/8). Vi betragter dog mest af alt det at veere personlig
involveret i felten som en force, og et uvurderligt grundlag for at forstd moderne pilgrims-
vandring. | det kommende afsnit vil vi introducere nogle af de mest gennemgaende og
betydningsfulde medvandrere i opgaven, samt hvordan materialets karakter danner grundlag

for videre analyse.

Vi har i alt foretaget 17 optagede semi-strukturerede interviews bade forud for, undervejs og
efter vores egen caminovandring. Overordnet er deltagerne i vores feltarbejde fra primaert
Europa og Nordamerika, herunder flest amerikanere, hvilket afspejler statistikkerne over
besggende pa caminoen de seneste ar (Oficinadelperegrino 2023). Vi sa generelt en majoritet
af personer over 60 ar og unge under 35 ar pa ruten, og i vores optagede interviews undervejs
har vi flest kvinder og informanter under 35 ar. Uformelle samtaler og kortere mgder under-
vejs pa caminoen er mere blandede, hvad angar kgn, alder og nationalitet (Kristina, feltnote,
skema). Generelt er forskellige identitetsmarkgrer herunder ogsa statusmarkgrer som eksem-
pelvis uddannelse og arbejde, mindre vaesentlige, nar man befinder sig pa caminoen (Sophie,
interview, 8/9). Derfor gnsker vi ikke at skrive disse distinktioner frem, da de pa mange mader
udviskes og traeder i baggrunden, eftersom det szerlige pa caminoen handler om at mgdes
som mennesker fgrst og fremmest. En af vores medvandrere, Sophie, siger om det at befinde
sig pa caminoen: | feel like I'm almost a citizen of the Camino, | have no country, I'm a Camino
girl (ibid.). Hermed understreger hun, hvordan nationalitet aflegges til fordel for at blive en
‘camino-borger’. Alder og kgn kan spille ind, nar grupperne dannes, og vi kan ikke tage vores
egen position i denne henseende ud af ligningen, men der ggres af flere en pointe ud af, at
dette ikke er styrende for, hvem det er muligt at henvende sig til og danne relation til (Lucie,
gruppeinterview, 17/9). Her vil vi kort preesentere de mennesker, som spiller en central rolle
i specialet, herunder deres nationalitet og alder, men vi vil fremadrettet ikke praesentere
sadanne detaljer om vores medvandrere, hvilket vi ogsa har overfgrt til de teoretikere, vi
inddrager. Dette ggr vi, eftersom det ville vaere forkert af os at insistere pa nationalitet som

markgr, nar det ikke fremgar betydningsfuldt for vores medvandrere.
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De interviews, som blev lavet forud for vores egen caminovandring, omfatter kvinderne
Alberte, Mie, Laerke og Ida alle under 30 ar samt Annemette og Liselotte i 50’erne. Ida var
afsted fa uger fgr vores interview, imens de andre kigger tilbage pa en caminovandring, som
blev faerdiggjort mere end et ar forinden. Fzlles er det, at de kan reflektere og efterration-
alisere over, hvad oplevelsen gjorde ved dem. Anderledes forholder det sig med vores tre
‘npglepersoner’, som er dem, vi har fulgt teet og interviewet af flere omgange undervejs pa
og efter caminoen. Det er derfor ikke et tilbageblik for deres vedkommende, men beskrivelser
af nuvaerende oplevelser, fglelser og tanker. Hannah fulgtes naesten hele ruten med Sophie
pa 24 fra USA, og de lavede deres f@rste interview sammen den 8. september og har stadig
kontakt i dag. Sophie er et godt eksempel pa, hvordan camino-rejsen starter med et formal,
men andrer sig undervejs. Hendes camino kom ikke til at omhandle fremtid og dréemme, som
hun havde forestillet sig, men det blev i stedet to sygdomsforlgb i hendes naermeste familie,
der blev den store tematik (Sophie, gruppeinterview, 17/9). Italieneren Rico pa 25 oplevede
ogsa en forandring, og hans fortalling er saerlig, da den omhandler den overgivelse til camino-
en, som ofte italesaettes som afggrende blandt moderne caminovandrere (Rico, interview,
13/11). Han er et faelles bekendtskab, som blev interviewet fgrste gang den 6. september, og
vi har begge fulgtes med ham, sammen og hver for sig, og haft Igbende kontakt med ham.
Den tredje nggleperson er svenske Astrid pa 41, som Kristina fulgtes med store dele af rejsen
og stadig har kontakt med i dag. Hendes fortalling viser saerligt dynamikken mellem det
individuelle camino-projekt og det kollektiv, som samtidig bliver helt afggrende for oplevel-
sen. Hun fortaeller bade om det at holde fast i sig selv, ga sine egne veje og om den, for hende,
enormt betydningsfulde ‘camino-familie’ som hun etablerede pa ruten (Astrid, interview,
14/11). Netop denne vil blive et centralt tema senere i opgaven, og vi vil her kort introducere
de to grupper, vi hver isaer blev en del af, efter vi delte os op, og som med et emisk begreb
kan siges at veere vores ‘camino-familier’. Kristinas gruppe bestod udover Astrid af danske
Lone pa 58 og lettiske Hugo pa 29, imens Hannahs blev en relativt ung gruppe bestaende af
Sophie, franske Lucie pa 28, og Pablo og Juan begge fra Spanien pa henholdsvis 33 og 35. Vi
vil Isbende introducere andre vandrere, som har gjort os fglgeskab i kortere eller laengere tid,
bevaeget sig ind og ud af vores to grupper, eller blot sagt en enkelt interessant pointe over et
maltid. Alle disse caminovandrere, undtagen Leerke og Pablo, har gdet hele den franske

Camino, og de tog alle afsted pa rejsen alene. Det er essentielt for vores empiri, at det er et
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naert fglgeskab over tid og et dybdegdende kendskab til det at vaere caminovandrer, som

danner grundlag for vores analyse, hvilket vores plads i disse to grupper har muliggjort.

Det empiriske materiale bygger pa vandrernes perspektiv, og det har veeret vigtigt for os at
felge feerre mennesker taet frem for mange mennesker pa mere sporadisk vis. Dermed er
andre mennesker pa caminoen, eksempelvis frivillige pa overnatningssteder, ansatte pa
barer, og lokale borgere, blevet statister, som faciliteter camino-oplevelsen for vandrerne.
Det er denne gruppe, ud af de mange, som befinder sig pa caminoen, vi har udvalgt og fulgt.
Hastrup understreger, hvordan data ikke er noget, der eksisterer som en ressource ude i
verden, vi som antropologer kan hgste. Det er derimod noget, som generes i mgdet med
vores informanter som en dynamisk og foranderlig proces, som betinger den efterfglgende
analyse (Hastrup 1999: 155ff). Ved at vaere transparente i vores fremstilling af menneskers
subjektive virkelighed, og igennem antropologens egne kropslige erfaringer, kan vi neerme os
faenomenet, vi undersgger (ibid.). Vi gnsker at veere gennemsigtige bade med vores egne
erfaringer og med den made, vi har indsamlet vores materiale pa, da vi ikke kan tage os selv
og vores egen tilstedeveaerelse ud af projektet. Hertil hgrer det, at vi er bevidste om, at
empirien ville kunne belyses ud fra andre tematikker og begreber, end vi er endt med, og at
dette skyldes vores interesse og udvaelgelse med afsaet i det, vi sa traede frem som vaesentlig
under og efter feltarbejdet. Saerligt det emiske begreb ‘camino-magi’ har formet vores
interesse, og det er gennemgaende i vores analytiske kapitler, hvordan omgivelser og mgder
kan opleves som ‘magiske’ og formative. At opleve og erfare feenomener pa egen krop og fra
sit eget perspektiv skaber ikke ngdvendigvis antropologisk viden, men det afggrende er den
seerlige opmaerksomhed undervejs (Mogensen & Dalsgaard 2018: 163f). Ved at have et fokus,
forholde os undrende og stille spgrgsmal til det, som ellers anses for selvfglgeligt, kan vi
sammensatte det mangeartede empiriske materiale og bearbejde det som antropologiske

fund.

Fra empiri til skriftligt produkt er en raekke led, som relaterer sig til det analytiske arbejde,
hvor empirien sorteres og anskues med udvalgte teoretiske begreber. Antropologerne Helle
Bundgaard og Hanne Mogensen definerer analyse som det at opl@gse noget i dets bestanddele
for at se pa disse enkeltdele og efterfglgende samle dem pa ny (Bundgaard & Mogensen 2018:
73). Vi er gaet induktivt til veerks, og begreber og temaer er saledes vokset ud af det

etnografiske materiale (ibid.). Forud for feltarbejdet var vi optagede af personlige narrativer
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og motivationer, men vi blev undervejs nysgerrige pa det helt sarlige samtalerum mellem
caminovandrere, vi bade observerede og erfarede. Vi begyndte herfra at arbejde med
begrebet ‘emotionelle rum’, som en betegnelse for fglsomme og sarbare samtaler, hvor
mennesker frimodigt deler ud af dem selv overfor fremmede. Pa baggrund af transskribering,
gennemlaesning og brainstorms udvalgte vi 10 forskellige tematikker knyttet til etablering og
muligggrelse af dette emotionelle rum, hvormed vi foretog en fokuseret kodning af alle
interviews, skrevne og indtalte feltnote. Koderne knyttet til etablering af et sddant rum fandt
vi at omhandle rutiner, omgivelser, bevaegelse, motivation og faellesskab, imens det emotion-
elle rum mellem caminovandrere blev snaevret ind til at dreje sig om fglelser, normer,
samtaleemner, og den personlige proces med erkendelser og udvikling (brainstorm, 22/1,
2024). Disse er etnografiske koder, som udspringer af det indsamlede materiale, altsa indefra
og ud til tematiske begreber (Bundgaard & Mogensen 2018: 79). Efter at have pabegyndt
skriveprocessen blev det tydeligt, hvordan vi ofte kom tilbage til to afggrende faktorer;
omgivelser og feellesskaber, som optradte lige vaesentlige for den szerlige veeren og samtale
caminovandrere imellem. Derfor forlod viideen om et emotionelt rum til fordel for hele vejen
igennem at stille skarpt pa at skrive udvikling og formative processer frem. | stedet for at
skrive om rammer og derefter indhold blev vi interesseret i at beskrive caminoen som aktgr,

og hvad den ggr ved de mennesker, der betraeder den, ogsa igennem andre mennesker.

Pa baggrund af vores feltarbejde, empiri og behandlingen heraf, kan vi analysere det, der
finder sted vandrere imellem, og vandrere og caminoen imellem. Ved at tilga caminoen som
en dynamisk og foranderlig stgrrelse, har vi sammen med andre caminovandrere gjort
caminoen, og som Machardo skrev vaeret med til at: [...] make the Camino as you walk (Berg
& Maloney 2003). Igennem deltagerobservation, samtaler og interviews har vi sporet os ind
pa, hvordan det gamle ritual opfattes og genetableres som en moderne praksis. Det er netop
denne, vi i de fglgende kapitler vil naerme os en dybere forstaelse af, idet vi sporer os ind p3,

hvori udviklingspotentialet og det formative bestar i en moderne pilgrimsfaerd.
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4. En rute for formative processer

Ndr vi mgdes, sker det altid i specifikke fysiske omgivelser - omgivelser, som vi iagttager
selektivt og klassificerer kulturelt, som en mulig scene for bestemte, og kun nogle seerlige,
typer aktiviteter (Barth 1994: 91, | Gullgv & Hgjlund 2005: 23). Udsagnet fra antropologen
Fredrik Barth understreger den uundgaelige faktor, vi som antropologer ma vende os mod og
tage i betragtning, nemlig omgivelser. Alle de lokaliteter, bygninger, vaerelser og landskaber,
vi som mennesker udfolder vores sociale aktiviteter og interaktioner i og gennem, er fyldt
med potentialer og restriktioner. Psykologen James Gibson bruger herom begrebet
‘affordance’ til at beskrive de muligheder og begreensninger, fysiske omgivelser stiller til
radighed, altsa de egenskaber vi afleeser direkte heraf, idet vi er en del af vores omverden
(Kirkeby et al. 2005: 49). At opfatte omgivelserne og at opfatte sig selv er to sider af samme
sag. Nar vi bevaeger os gennem verden, opfatter vi, hvad den kan (ibid.). Med denne
topografiske opmaerksomhed vil vi i dette kapitel rette blikket mod caminoens affordance, og
hvordan vandrere pa den franske Camino er viklet ind i bade det landskab, den historie og de
rum, de bevaeger sig igennem undervejs pa caminovandringen. Vi peger pa, at omgivelser og
individer former hinanden gensidigt, og at caminoen bliver individualiseret og internaliseret
igennem italesaettelsen af ‘min camino’. Dette udtryk deekker bade over det at rejse afsted
alene og ‘ggre’ caminoen pa egen hand, og for flere haenger ‘min camino’ sammen med ideen
om en indre camino og formalet om at ‘finde sig selv’ (Lucie, interview, 6/9; Rico, interview,
13/11; Sophie, interview, 8/9). Denne forstaelse af caminoen som et rum for individuelle og
formative processer, hvor mennesker befinder sig i en tilstand aben for inputs fra verden og
andre mennesker, vil vi her udfolde med fokus pa den formative ramme, caminoen danner.
Hermed opstiller vi en kontekst for at forsta det interaktionelle univers, og hvordan dette

samskabes, idet vi opfatter caminoen og caminovandrere som to sider af samme sag.

Kulturhistoriker Inge Adriansen skriver med afseet i Dybbg@l Banke om lokaliteter, som er
blevet til erindringssteder (2012). Hun pointerer, hvordan historien kan omskabe en lokalitet
til et erindringssted, et begreb indenfor kulturforskningen, som kan henvise til bade steder,
begivenheder, fenomener og personer (ibid.: 104). Et erindringssted bestar af tre lag; det

materielle lag, altsa stedet, personen eller begivenheden, det symbolske lag, herunder for-
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tolkningen af stedet, og det funktionelle lag, som daekker over brug og ritualisering (Adriansen

2012: 104). Adriansen skriver:

Historien i form af de materielle lag kan ggre lokaliteter til steder, der far en vis plads i
forestillingsverdenen hos mange, men det er de symbolske og funktionelle lag med

fortolkninger og fortsat brug, der ga@r et sted til et erindringssted (ibid.: 105).

Netop det symbolske og funktionelle lag har stor betydning, nar vi kigger pa caminoen, hvor
det materielle lag er pilgrimsvandringen og ruten som helhed, og Santiago de Compostela kan
ses som et seerligt betydningsfuldt sted. Det symbolske lag findes oprindeligt i den katolske
tro, hvor pilgrimsrejsen tilskrives hellighed og renhed, idet ens synder tilgives igennem
pilgrimsfeerden (Amaro et al. 2017). For det tredje er ritualet og stedets funktionelle lag i form
af pilgrimsvandringen og valfarten til katedralen i Santiago de Compostela. Ved at kigge
naermere pa denne udfoldes ogsa det symbolske lag, og hvordan brugen af caminoen i dag
peger pa vedvarende nyfortolkning af begivenheden og stedet. Det er netop det rituelle, der
lgfter caminoen som faenomen til at veere mere end blot en vandring. Selvom der pa caminoen
ikke mindes en konkret historisk begivenhed, genfortolkes den gamle tradition, pilgrimsvan-
dring, som igennem arhundreder har sat mennesker i forbindelse med den eksistentielle
sggen, der haenger ulgseligt sammen med det at veere menneske. Vi ggr brug af Adriansens
tredeling, men i modsatning til hende ser vi ikke pa noget nationalt eller tilbage for at erindre
fortiden, men vi ser fremad, og beskzeftiger os med, hvordan det materielle bruges til netop
det. Caminoens historie genfortolkes og spiller en rolle i individuelle projekter fremadrettet
med gnsket om udvikling. Malet med caminovandringen er nemlig ikke blot at erindre fortiden
ved at genfortolke det gamle ritual, men det interessante er det historiske landskabs betyd-

ning for nutidens vandrere og deres proces henimod at ‘finde sig selv’.

Fgrst vender vi blikket mod det historiske landskab, og hvordan omgivelserne former en
forstaelse af det at veere ‘pilgrim’, en historisk term brugt om det valfartende, spgende men-
neske pa vej til et helligt sted til fods (Coleman 2021: 23). Geografen Brian Osborne skriver i
artiklen “Landscapes, memory, monuments, and commemoration: Putting identity in its
place” om, hvordan nationer genfortolker sig selv i lokale og globale sammenhange (2001).
Han diskuterer betydningen af landskaber, hukommelse, monumenter og mindesmaerker i
forhold til at forme kollektiv hukommelse og samhgrighed, som skaber og genskaber sig selv

gennem blandt andet fortzellinger, mindesmaerker, kulturelle begivenheder, myter og symbo-
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ler (Osborne 2001: 2). Han skriver om at lave nationer igennem landskab, og hvordan
landskaber internaliseres i den enkelte: That is, the material rendering of a mythologized
landscape transforms landscape from an external phenomenon to be engaged visually, to a
psychic terrain of internalized symbolic meaning (ibid.: 9). Det er netop denne psykologisering
og internalisering af et mytologisk landskab, vi vil argumentere for, indfinder sig pa caminoen,
selvom vi ikke teenker dette som en nation, men bruger Osborne til at pege pa et kollektiv af
caminovandrere. Pa caminoen traeder mennesker i fodsporene af en historie, som straekker
sig flere hundrede ar tilbage, og rutens historiske tyngde afspejles og symboliseres i landskab-
et pa forskellig vis, hvilket former en bevidsthed om den individuelle og kollektive identitet
som pilgrim. Flere af vores medvandrere var bevidste om rutens historie og religigsitet, men
det var forskelligt, hvad der blev forbundet med det at befinde sig pa ruten, og isaer hvorvidt
termen ’pilgrim’ resonerede med dem. Sophie formulerer et forhold til det at veere pilgrim,
hvor det ikke kobles op pa noget religigst, men handler om det at befinde sig pa caminoen
(Sophie, interview, 8/9). Rico understreger ogsa, at han ikke fgler sig som en pilgrim, men at
han teknisk set er en, fordi han er pa caminoen (Rico, interview, 6/9). For David derimod er
det at veere ’pilgrim’ ulgseligt forbundet med det at vaere troende, og han frasiger sig derfor
termen helt (Kristina, feltnote, 15/9). Vi mgdte ganske fa, der frasagde sig pilgrimstitlen sa
direkte som David, men der eksisterer mange forstaelser af begrebet pa caminoen i dag. Det
er derfor en relativ blgd term, som for os f@rst og fremmest knyttes til det at befinde sig med
hele sin krop og veeren pa den franske Camino. Det behgver ikke at fremtvinge fglelser eller
veere en religigs term, men det er en form for tilstedeveaerelse, der medskaber identitet og

samhgrighed med andre vandrende, idet det ydre landskab hermed indlejres i den enkelte.
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(Billede 1: Kristina, pilgrimspas, 10/11)

De vandrende pa caminoen har enten pa forhand eller helt i starten af ruten erhvervet sig et
‘pilgrimspas’, hvor der pa forsiden star: Credential Del Peregrino, altsa en slags pilgrims
legitimation (billede 1). Heri skal de vandrende have mindst ét stempel hver dag, hvilket er
muligt pa alle overnatningssteder, kaldet et albergue, i katedraler, pa barer og mange andre
steder langs ruten. Dette fungerer som bevis for, at man har gaet caminoen, nar passet
fremvises i Santiago de Compostela, hvor det udlgser et diplom kaldet et Compostela
(Hannah, feltnote, 5/10). Pilgrimspasset ser vi som et symbol pa, at man pa caminoen
indtreeder i en seerlig verden, et sezerligt landskab og for de fleste ogsa en seaerlig vaeren. Som
Sophie siger, bliver man ‘camino-borger’ med passet i handen, hvormed nationalitet afleegges,
og caminovandrene er til stede for hinanden som mennesker, ikke som tilhgrende en bestemt
nationalitet (Sophie, interview, 8/9). Hun fortzller ogsa, hvordan det for hende fungerer som
et ‘permission flip’ til at vaere undervejs med eksistentielle spgrgsmal, idet hun traeder ind pa
denne rute med samme retning og mal som alle andre vandrende pa caminoen (ibid.). Det er
altsd en seerlig tilstedevaerelse, hvor mennesker bindes sammen af deres sggen frem for
nationalitet eller religigsitet. Med passet som symbol pa netop dette, bliver det mytologiske
landskab og ydre faenomen til et ‘psykisk terraen af internaliseret symbolsk mening’, som

Osborne pointerer (2001: 9). Mennesker bliver sa at sige et kollektiv af caminovandrere, hvor
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pilgrimsidentiteten florerer mere eller mindre udtalt, idet den overfgres igennem genstande

og materialitet som eksempelvis pilgrimspasset.

| kapitlet "Rum for fzaellesskab" udfolder antropologen Maja Bruun sit feltarbejde i danske
andelsforeninger med fokus pa feellesrum, og hun konkluderer, at feellesrum opstar gennem
rituelle 'feellesskabsproducerende praksisser’ (2018). Bruun argumenterer for, at rum Igbende
skabes og genskabes gennem ritualer og performative handlinger. Hun referer i den forbindel-
se til Corsin Jiménez, som skriver: Det sociale liv skal ikke leengere ses som noget, der udfolder
sig gennem rum, men med rum, det vil sige rumligt. [...] Det er, hvad folk gar, ikke hvor de er
(Corsin Jiménez 2003: 140, | Bruun 2018: 130). Ligesom Bruun gnsker vi at pege pa praksisser,
ritualer og performative handlinger som afggrende for det at danne et kollektiv, og at dette i
hgj grad former rummene pa caminoen. Modsat Bruun og Corsin Jiménez finder vi det dog
yderst betydningsfuldt, hvor folk er, da rum ikke blot kan reduceres til det, mennesker ggr
med og i dem. Igennem dette kapitel gnsker vi at pege pa, bade hvordan mennesker ggr noget
med rum, men i hgj grad ogsa hvordan caminoens rum og materialiteten gér noget med og
ved mennesker, der befinder sig netop her. Caminoen ggr mere end blot at danne rammen og
forudsaetningen for, at samvaer med andre kan lade sig g#re, men caminoens rum er ogsa
medskabere af det sociale liv, der udfolder sig igennem dem. Laerke siger i et interview, hvor
hun kigger tilbage pa sin tid pa caminoen: [...] du skaber jo selv oplevelserne i det (omgivel-
serne) ved lige pludselig at have stoppet op og kigget pad et eller andet smuk natur, eller skabe
en seerlig stemning omkring en frokost, man lige fdr et sted (Laerke, interview, 11/8). Hun viser
her en bevidsthed om, at stemninger er selvskabte og ikke noget, der ikke blot befinder sig
derude i bestemte omgivelser eller rum. Samtidig vil vi i dette kapitel argumentere for, at den
natur, de spisesteder, overnatningssteder, katedraler og meget mere, som hun passerer pa
ruten, ggr noget ved hende. Vi vil pa baggrund af Bruuns begreb om rum i det fglgende afsnit
kigge naermere pa, hvorvidt det er omgivelserne, der ggr noget, eller om det er mennesker,
der ggr noget med omgivelserne. Med pilgrimspasset som et eksempel pa, hvordan materiali-
tet internaliseres og medskaber en szerlig vaeren og selvforstaelse, vil vi vende os mod et andet
konkret eksempel pa ruten, som viser, hvordan omgivelser medvirker til en formativ proces i

den enkelte vandrer og i kollektivet som helhed.
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Det funktionelle lag, ritualet, haver caminoen til at veere mere end en vandring, og vi vil her
se naermere pa, hvordan historicitet og materialitet bruges ind i formative processer. Sophie
understreger rutens historicitet, da hun siger: It's not like we're just all making up a new place
- It's like literally every cobblestone, every tree. And | think they've done a lot of research into
that and it's pretty accurate where everyone went (Sophie, interview, 8/9). Ved at traede i
andres fodspor og interagere med de samme steder og det samme landskab, som andre
caminovandrere fgr hende selv, erindres caminoens historie og tyngde. Pa samme tid kan hun
skrive sin egen fortzelling, alt det hun selv har taget med sig til dette sted, ind i den store
camino-historie. Historien er aldrig i ental eller en fast st@rrelse, pointerer Adriansen, men
den er foranderlig og under forhandling og fortolkning (Adriansen 2012: 105f). Historier om
faellesskab genfortalt tilpas mange gange, fremstar til sidst som sandhed, og de peger p3,
hvordan kollektiv identitet ogsa er rundet af geografiske steder og det landskab, vi bebor
(ibid.: 106ff). Et sted er ikke blot et sted, for det forvandles i takt med, at aktuelle behov
fremkalder justeringer og a&endringer i historiefortolkningen, skriver hun (ibid.: 109). Med den
mere eller mindre ngjagtig samme rute som udgangspunkt foretages der stadig justeringer og
&ndringer i den made, historien forstas pa caminoen. Steder pa ruten ggres pa ny som steder
med saerlig betydning, og kan derigennem danne rammen for den proces, den moderne
caminovandrer oplever at befinde sig i. Wilma fortzller, hvordan hun en dag gik alene pa
ruten, og da hun drejer hovedet til venstre, far hun gje pa et gammelt hus bagerst i en have.
Dgren til huset er meget gammel og faldefeerdig, fortzeller hun, og nogen har skrevet: I leave
my fear here, pa den, og det slar hende, at det samme ggr hun. I also leave my fear here, siger
hun til sig selv (Wilma, interview, 15/11). Sammen med beskedens hemmelige afsender
efterlader de begge deres frygt pa dette sted. Det bliver saledes deres individuelle proces,
deres gnske om at arbejde med deres frygt og lade den fylde mindre i deres liv, som skaber
kollektiv identitet og forstaelse af, hvad caminoen kan vaere og g@re for dem. Historien far
kontinuerlig ny betydning i kraft af de mange sma historier, som har udspillet sig i den, og det
bliver en fortalling om mennesker, som har baret pa frygt og andre udfordringer, som Wilma

kan skrive sig ind i.

Historien er personbaret og videreformidles i steder, brosten og gamle dgre, og pa caminoen

binder eksistentiel sggen mennesker sammen. Dette udtrykkes ogsa pa forskellig vis af selve
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caminoen, hvor citater rundt omkring i landskabet minder om, hvordan dette er stedet for at
opdage og ‘finde sig selv’. Pa en hjerteformet sten i byen Samos star der: Of all the amazing
things that I discovered on my Camino journey, the most important and my favorite, is myself
(Hannah, billede, 30/9). Her ser vi altsa en konkret opfordring til at lade caminovandringen
handle om individuel sggen og udvikling, som aendrer historiefortolkningen til at omhandle
personlig proces. Sophie oplever, at hendes camino handler om at lede efter en ny retning for
sit liv, hvilket maske ikke er sa meget anderledes fra det, de gamle pilgrimme gnskede. Hun
siger: It’s you know walking and talking at the same time it gets people's emotions going and
people's thoughts going. So | mean obviously | guess they, the old pilgrims, had that figured
out and we're still doing it (Sophie, interview, 8/9). Selvom den historiske rute og det gamle
ritual tages i brug, bliver det ud fra en moderne forstaelse af det at vaere undervejs eller pa
anden vis forholde sig til en eksistentiel spgen efter svar. Sophie peger pa, hvordan der i dag
stadig hentes perspektiver fra de oprindelige pilgrimmes projekt, da det stadig sidder dybt
indlejret i caminoens bygninger og i selve ritualet. Den oprindelige historie og betydning
tilfgjer stadig tyngde og mening til caminoen i dag, og der er en universel tiltreekningskraft og
virkning i det gamle ritual, som Sophie ogsa forbinder til det kropslige og fglelsesmaessige
igennem ‘walking and talking’ (ibid.). Den moderne pilgrimsvandring forbindes igen og igen
med en sggen og er ofte rettet mod det at ‘finde sig selv’, ‘veere sig selv’ og ‘udvikle sig selv’.

Det er en vaeren, som stadig i dag pavirkes og formes af det religigse landskab pa caminoen.

Caminoens religigse isleet er stadig en fremtraedende faktor i landskabet, symboler og rum pa
caminoen. Med en ny forstaelse og tilgang hertil, tages det pa forskellig vis stadig i brug og
seaetter sit praeg, idet flere af vores medvandrere eksempelvis brugte kirkerum langs ruten
hyppigere, end de gjorde i deres hverdag derhjemme. Linda forteeller, hvordan hun besggte
mange kirker i sin tid pa caminoen: I’m not the catholic person but it feels right, and since |
was back in Germany | didn't visit one church (Linda, interview, 16/11). Ogsa Rico har forholdt
sig til den religigse historie pa caminoen og siger: Even if I'm not religious | like to think that
I'm discovering a little bit about these kind of things, you know, because they're historically
important (Rico, interview, 6/9). Bade Linda og Rico interagerer og forholder sig til rutens
historiske og religigse karakter, og det fgles for dem oplagt og som en del af oplevelsen at
interagere med bygningerne, historien og maske ogsa de spgrgsmal om eksistensen, disse

fordrer. Alberte fortaller, hvordan hun nyder at tilbringe tid i kirkerne, fordi ingen kan
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forstyrre hende, og hun kan her ‘ande lettet op’, og: [...] der falder sddan en seerlig ro over en,
siger hun (Alberte, interview, 9/8). Udover det rummene i sig selv indbyder til af stilhed og
refleksion, er der blandt nutidige caminovandrere ogsa en bevidsthed om historien og det
faktum, at det har virket for mennesker igennem mere end hundrede ar. Det fgles rigtigt, som
Linda siger, bade at opholde sig i og interagere med de store og stille kirkerum (Linda,

interview, 16/11).

Et andet sted, hvor vi ser caminovandrerne forholde sig til det religigse aspekt af rejsen, er da
en mindre gruppe kvinder efter ganske fa dage pa caminoen pa forskellig vis forholder sig til
det religigse, da vi i silende regn sgger ly i et lille kapel pa ruten (Hannabh, feltnote, 2/9). Her
uddeler en gammel, krumrygget nonne en seddel til os alle med ‘camino-citater’ pa hver vores
modersmal, som vi kan reflektere over, hvorpa der blandt andet star: Det er vejen, som gar
dig til en pilgrim [...]. Vejen gar dig til en del af et broderskab [...]. Vejen stiller krav til dig [...].
Vejen inviterer dig til at undres (Kristina, billede, 2/9). Bagefter inviterer hun os til at skrive
benner, taksigelser og lignende ned pa sma post-it sedler og haenge dem op ved siden af en
stor Jesus figur, som allerede befinder sig pa et taetklistret bagtaeppe af de grgnne sedler.
Kvinderne tager alle imod invitationen, og da vi forlader kapellet, spgrges der pa kryds og
tveers ind til de andres tanker om tro og oplevelser af at vaere i kapellet, da flere blev
folelsesmaessigt pavirket derinde (Hannah, feltnote, 2/9). Susan fortaeller, hvordan hun tror
pa sterke kraefter i verden, sdsom godhed og keerlighed, og efterfglgende deler hun sin
historie og personlige bevaeggrunde for at veere pa caminoen med gnsket om at ‘finde sig selv’
og ‘maerke efter’ (ibid.). Omgivelserne giver her anledning til bade at reflektere og tale med
andre om, hvordan de forholder sig til livet og eksistensen, ogsa selvom det ikke ngdvendigvis
centrerer sig om en gud. Det er en bevidsthed, som fglger vandrerne om, at caminoen ggr
noget; den gor dig til pilgrim, men den inviterer dig ogsa til at undres og stille spgrgsmal som
led i din formative proces. Osborne mener, at vi ikke blot skal spgrge, hvad landskab er eller
betyder, men i hgjere grad, hvad det ggr, og hvordan det virker som en kulturel praksis. Det
er en proces, hvormed social og subjektiv identitet formes (Mitchell 1994: 1f, | Osborne 2001:
10). Caminoens kulturelle praksisser er stadig forbundet med den katolske tro, men det
bruges pa nye mader af nutidens caminovandrere, idet de skaber nye medbetydninger af
caminoen. | mgdet med nonnen i kapellet bliver det tydeligt, hvordan det funktionelle lag i

form af ritualet Igfter caminoen til at veere mere end blot en vandring. Caminoen virker som
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en kulturel praksis, der tilbyder en identitet som pilgrim, hvor store spgrgsmal kan tages op,
overgange i livet hjeelpes pa vej, og tunge byrder kan efterlades. | det fglgende afsnit beskaef-
tiger vi os med netop dette, idet vi fortsat kigger pa bade caminoens historicitet og religigsitet

som en indbygget del af rutens DNA.

4.3 Cruz de Ferro
Et konkret sted, hvor tunge mentale og fglelsesmaessige byrder kan efterlades, er ved Cruz de

Ferro (Jernkorset), og vi vil i dette afsnit stille skarpt pa, hvad landskaber og monumenter ggr
ved de formative processer for individer og kollektiver pa caminoen. Den falles identitet, vi
kort har veeret inde pa tidligere, skabes ifglge Osborne ved at individer tager denne pa sig,
hvilket sker igennem steder (Osborne 2001: 3). Dette sker i Igbet af den relativt korte periode,
mennesker befinder sig pa caminoen, ved at en pilgrimsidentitet bliver stillet til radighed
igennem blandt andet monumenter og mindesmaerker. Et eksempel herpa findes godt to

tredjedele inde pa ruten, hvor Cruz de Ferro, som ses pa billedet herunder, befinder sig.

(Billede 2: Kristina, Cruz de Ferro, 24/9)
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Ved dette monument er der tradition for at laegge en sten ved foden af korset, for i symbolsk
forstand at efterlade noget, der tynger eller pa anden vis gnskes aflagt, for at det skal fylde
mindre i ens liv. Flere skriver sma hilsner eller ord pa deres sten, eksempelvis ordene ‘angst’
eller “far’, for at tydeligggre det, der gnskes efterladt ved korset (Hannah, feltnote, 25/9). Pa
billedet ovenfor ses to kvinder i teet omfavnelse og en mand til venstre for dem med en pose
aske i handen, som kigger over pa dem (billede 2). Den ene af kvinderne er hans kone, og
sammen har de netop spredt deres afdgde spns aske ved korset. Sgnnen dgde af kraeft et ar
forinden, og hans st@rste gnske var at ga caminoen, sa foraldreparret er taget afsted for at
opfylde hans gnske og bearbejde deres sorg og savn til ham. De brugte Jernkorset og det
dertilhgrende ritual til at efterlade noget af deres sgn som et led i deres sorgproces. Kvinden,
der har mistet sin sgn bliver pa billedet omfavnet af Lone, som hun netop har mgdt og delt sin
historie med (Kristina, feltnote, 24/9). Kvinden fglte sig fri til at dele sin historie, og Lones
instinktive reaktion var at kramme det nye bekendtskab. Lone viser her forstaelse for, at de
andre vandrere baerer noget med sig til dette sted, og at det gribes som en anledning til at
‘vaere der for hinanden’, nar nogen deler deres historie (ibid.). Osborne taler om offentlige
monumenter som ‘consensus builders’, da de er med til at give en fysisk og visuel reprasen-
tation af en forestillet faelles historie (Osborne 2001: 12). Blandt caminovandrere vises der
respekt og omsorg for de andre tilstedevaerende ved Jernkorset ud fra en forstaelse af, at alle
bzerer en historie og tunge byrder med sig til dette sted. Det kommer ogsa til udtryk i den
stilhed og hgjtidelighed, der er pa stedet, hvor der ggres meget ud af, at det sidste stykke op
til korset tilbageleegges alene, for pa den made at give plads til de individuelle fglelser og
tanker der bares derop (Kristina, feltnote, 24/9). Jernkorset er en consensus builder, et
mindesmaerke placereret i landskabet pa ruten, som skaber en faelles samhgrighed og veeren
blandt caminovandrerne. Der er konsensus om, at det er et ritual, der skal udfgres alene, og
at alle baerer deres egne byrder med sig pa caminoen, hvormed en forestillet faelles historie

om det at vaere caminovandrer fortaelles.

For bade Sophie og Juan betgd den sten, de lagde ved Jernkorset ikke det store, men de
udtrykte efterfglgende begejstring for ritualet og det symbolske i det. Uagtet deres egen brug
af stedet, blev de bevaeget af det og de mange fglelser, der udspillede sig her, og det i
gangsatte en snak om, hvad deres sten kunne have betydet (Hannah, feltnote, 25/9). Juan

fortaeller, at hvis han skulle have lagt mere betydning i sin sten, sa ville det for ham have
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handlet om at efterlade nogle af de sider af sig selv, som han gnsker at lave om pa. Dette leder
til en lengere snak over flere kilometers vandring om, i hvilket omfang det handler om at
slutte fred med dele af sig selv og sin personlighed, og i hvor hgj grad det er meningsfuldt at
lave om pa sig selv (Hannah, feltnote, 27/9). Juan genfortolker saledes det historiske ritual,
samtidig med at han traeder ind i det og pa mange mader italesztter noget af essensen ved
det gamle camino-ritual. For ham handler det om at efterlade en del af sig selv, hvilket tidligere
er blevet italesat som det at efterlade sine synder eller blive renset for disse. | begge scenarier
bruges monumentet og det dertilhgrende ritual som et led i en personlig og indre udvikling,
selvom fortegnene varierer fra katolsk kristendom til moderne selvrealisering. Ligheden i de
to rejser er slaende, og vi ser ved Jernkorset, hvordan det igangsatter refleksion i dem, der
interagerer med det. Jernkorset bliver et eksempel pa et monument, hvor mennesker indord-
ner sig socialt forudsat af monumentet (Osborne 2001: 12). Dette gg@res pa trods af forskellige
medbetydninger og interaktioner med Jernkorset, da det bliver en falles historie, hvor et sted
for tunge byrder, markerer et led i formative processer, der indledes pa caminoen. Den sociale
placering ved Jernkorset, hvor vandrerne forstar sig som veerende ‘i samme bad’, baeres med
videre igennem resten af ritualet (Annemette, interview, 10/8). Den konsensus og veeren, som
Cruz de Ferro danner rammen for, er en forstdelse af caminoen som en personlig vandring
med ‘rum for feellesskab’, som Bruun omtaler det (2018). Det er et sted for udvikling og proces
i den enkelte, hvor fglelser og refleksioner far plads igennem konkrete steder som Jernkorset,
idet pilgrimsidentiteten bade er individuel og kollektiv. Landskabet ggr noget ved os, og pa
caminoen udbygger det pilgrimsidentiteten fra blot at omhandle det at befinde sig pa den
konkrete rute til ogsa at handle om at vaere pa en seerlig made. Jernkorset gar fra at vaere en
lokalitet til at veere et sted med en seerlig plads i forestillingsverdenen blandt caminovandrere,
sadan som Adriansen papeger, at historien i form af de materielle lag kan ggre det (Adriansen
2012: 105). Det seerlige bestar i den abenhed for undren og for det, som caminoen ggr i og
med individet igennem lokaliteter og ritualer. Det er noget, der kommer med tiden, og som
bade er teet forbundet med det at veere pa netop dette historiske sted, men ogsa forholdet til
andre vandrere, hvilket Ida siger sdledes om: Mdske falte jeg mig mere og mere som en
pilgrim, fordi mit sind blev mere og mere ében over for folk pé en made (lda, interview, 2/8).
Det at befinde sig pa caminoen er altsa ulgseligt forbundet med at veere sammen med andre

mennesker, hvilket har stor indvirkning pa den individuelle formative proces.
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Landskabet, dets monumenter og bygninger g@r noget ved os, det vil os noget, og Jernkorset
er et eksempel pa, hvordan omgivelser pavirker de mennesker, der betraeder caminoens
landskab. Monumentet former forstaelsen af det at vaere caminovandrer ved at traede op pa
den enorme dynge af sten, som mennesker fgr dem har placeret ved korset, og derigennem
stiller de sig helt konkret pa skuldrene af dem, der befandt sig pa praecis samme sted fgr dem
selv. Disse trade tilbage i tiden, som forbinder den enkelte caminovandrer med den store
forteelling, fortolkes igen og igen igennem nye sten med personlige fortaellinger. Landskabet
rummer historier, der genfortolkes og mindes den dag i dag, og som er med til at paminde den
enkelte om, hvad det er for en verden, de er tradt ind i. Rico fortaeller, hvordan han flere
steder har set skilte, tegninger og graffiti, som minder de vandrende om, hvad en ‘god camino-
vandrer gor’, hvilket omhandler det at ‘let themselves go’ og graede, siger han (Rico, interview,
6/9). Ligesom vi sa det ved Jernkorset, bydes fglelser velkommen og naermest forventes af
caminovandrene. Igennem monumenter, symboler og citater peger caminoen pa en serlig
felelsesladet veeren, og omgivelserne er pa forskellig vis med til at vende den enkeltes blik
indad og minde om, hvad det vil sige at betraede dette sted, hvor det at vaere i proces haenger
sammen med at vise fglelser og lukke op for det indre liv. Jernkorset er blot et nedslag, hvor
vi kan se, hvordan ritualets muligheder tages i brug, idet det bliver en katalysator for den
felsomhed og tyngde, som ritualet rummer. Det er dog langt mere omfattende end monumen-
ter pa ruten, og vi vil i det fglgende afsnit dykke ned i, hvori det formative ved rejsen mere

bestemt bestar, nar vi vender blikket mod naturens smittende spiritualitet.

Musxia er vild og magisk. Balgerne slar ind mod de store sten og klipper, og det staerke
hav kan hele tiden hgres. Smd og store pastelfarvede huse fordeler sig rundt i det rd,
stenede terreen. Lyden af mdger blander sig med den konstante brusen fra havet, som
hele tiden svinger i intensitet, idet stgrre og starre bglger bygger sig op og veelter ind over
de store klippesten. Hvidt skum og sprajt stdr op, og vinden beerer de fine drdber ind over

land og ind mod mine vindblaeste kinder (Hannah, feltnote, 15/10).

At beskrive gjeblikke, steder eller mgder som magiske og generelt at snakke om ‘camino-magi’
forekommer langt fra sjeeldent blandt caminovandrere. Laerke fortzeller, hvordan et ‘magisk

gjeblik’ kunne veere en udsigt, solens straler eller mgdet med en anden vandrende, og hun
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oplevede, hvordan sma betydningsfulde ting pludselig fik vaerdi (Laerke, interview, 11/8).
Liselotte deler oplevelsen af at bliver rgrt eller bevaeget i sddanne gjeblikke, og hun oplever
sig fyldt af stor taknemmelighed undervejs pa sin vandring (Liselotte, interview, 1/8). Det, at
befinde sig i religigse og historiske omgivelser, som vi har set det ovenfor, har betydning og
italesaettes sadan. Det samme g@r naturen, der ofte beskrives med tenderende til religigse
udtryk, og fra at have etableret caminoen som et formativt rum, vil vi i dette afsnit kigge
naermere pa den natur, der er med til at igangsaette formativ udvikling. Med netop natur som
genstandsfelt identificerer antropolog Cecilie Rubow brugen af det religigse sprog i mgdet
med naturen, da hun i bogen "Indendgrsmenneskets natur" beskaeftiger sig med, hvordan
moderne mennesker, som lever det meste af tilveerelsen inden dgre, forholder sig til naturen
(2022). Ved at fglge i fodsporene pa strandmennesker, fuglefolk, miljgforkeempere og klima-
aktivister udfolder hun, at der ikke blot er én natur, men flere, og at naturen er, hvor vi mindst
venter den. Rubow opstiller tre naturer, og den fgrste natur er defineret ved, at ingen
mennesker eller kulturel praegning har vaeret indblandet og det beskriver den store udenatur
af ubergrt landskab, der opfattes som vild og ren natur (Rubow 2022: 21ff). Den anden naturs
kvaliteter findes i bebyggede og dyrkede landskaber, skove, parker, haver og meget andet,
hvor mennesker har gjort verden beboelig (ibid.). Den tredje natur er den fuldstendigt
sammenfiltrede naturkultur, hvor mennesker har sat sig spor overalt pa kloden, og ved at
kloden har sat sine spor i alt det, vi kalder menneskeligt (ibid.: 23). | et bade billedrigt og
narmest religigst sprog beretter Rubow om mennesker, som opsluges og er i landskabet og
deres omgivelser. Hendes informant Liv udtaler eksempelvis: Lig fem minutter i vandet, svgm
ikke, traek vejret. Sa er du fgdt pa ny (ibid.: 30). Hun tilskriver havet magiske og helende
kraefter, der gor det i stand til at genskabe hende som menneske igennem oplevelsen af at
blive til pa ny (ibid.). P4 samme made ser vi, hvordan caminovandrere opsluges af naturen
omkring dem, eller om ikke andet paskgnner og ophgjer dens kvaliteter, idet de bevaeger sig

igennem den og oplever sig transformeret i mgdet.

Pa caminoen synes det at vaere samspillet mellem den fgrste og anden natur, der for alvor
skaber en helt szerlig oplevelse af dette sted. Bade den ra og ubergrte natur i Muxia, de store
abne sletter pa Mesetaen og tagedaekkede bjerge i Pyrenaeerne, men ogsa de charmerende
sma landsbyer og storsldede katedraler, ggr indtryk og kan opleves som magiske eller

betydningsfulde. Det kraftfulde er bade at finde i ‘naturoplevelsen’, hvilket Ida blandt andet
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omtaler sin camino-rejse som vaerende, men ogsa pa den travle bar, hvor hun mgder et
velkendt ansigt (lda, interview, 2/8). Bade den fgrste og anden natur tilskrives altsa stor
betydning for oplevelsen, idet begge rummer den historiske tyngde og rammen omkring det
at blive til som menneske pa caminoen. Rico vender flere gange tilbage til en definerende
oplevelse for ham, hvor han forfulgte et smukt spor vaek fra den officielle rute hen imod nogle
vindmeller. Her var han helt alene og fik, hvad han omtaler som en ‘kartarsisk’ oplevelse, idet
han fandt ro og gav slip pa forventningerne til, hvad caminoen skulle veere og ggre for ham
(Rico, interview, 13/11). Ved at forlade den fastlagte rute og bevaege sig i retning af mere ‘vild’
natur kunne han afleegge det idealbillede, han havde skabt af caminoen. Hans erfaring af
naturens rensende virkning var altsa at finde i den fgrste natur. Idet Rubow fglger informanten
Nicolaj i hans brug af stranden, beskriver hun, hvordan omgivelserne indprenter sig i ham, og
han overgiver sig til det landskab, han befinder sig i (Rubow 2022: 40). Med udtryk som ‘at
blive taget imod’, ‘opleve et reelt mgde’, og ideen om at der skal vaere en ‘sjel, der abner sig’,
skriver Rubow en oplevelse af vaeren i og med verden frem. Her kan landskabet ikke ggre det
hele, men vi ma dabne op og spge dette mgde, konkluderer hun (ibid.: 28). Det var en sadan
abenhed Rico fandt, da han forlod stien og overgav sig til caminoen, sadan som den praesente-
rede sig for ham. Han havde vaeret enormt fokuseret pa, hvordan caminoen skulle ggre noget
helt bestemt for ham, og det havde veaeret svaert for ham at vaere helt til stede i oplevelsen
(Rico, interview, 13/11). Da han denne dag slap malet af syne og lod sig rense fra forventninger
og idealer, oplevede han et reelt mgde, hvor et nyt mal abnede sig for ham, nemlig at veere til

i oplevelsen og i verden.

Hjernen far fred og pause i naturen, siger Birgitte i en samtale efter caminoen, hvor hun
fortaeller, at det var netop dette, hun erfarede pa sin rejse (Kristina, feltnote, 30/10). Noget
lignende har Rubow en samtale med antropologen Rasmus Ejernaes om, hvor han navner,
hvordan erfaringer i naturen kan veere ‘fgr-sproglige’, hvordan det er: [...] at vaere vidne til
skabelsen. Han har i bgger og artikler skrevet om: [...] hvordan man selv bliver lidt mere
fredfyldt og genergs, og der kan: [...] indtreeffe en falelse af samhgrighed i den spontane natur
(Ejernaes 2013; 2016; 2018, | Rubow 2022: 98). Der er noget uhandgribeligt i naturoplevelser
og den forbundethed, der kan indtraeffe her, som kan veere vanskelig at overseette til ord. Det
er, ligesom Ejernaes pointerer, koblet sammen med en spontanitet og en abenhed, der ogsa

kan indtraeffe i caminoens landskab. | en samtale med Lucie efter at vaere vendt hjem fra
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caminoen, fortaeller hun, hvordan hun fgler, at hun er tilbage i ‘hamsterhjulet’ og savner at
std op om morgenen uden at vide, hvad dagen bringer (Hannah, feltnote, 8/11). Den spontane
og vilde natur smitter af og saetter sit aftryk i vandrerne, fordi de gar fra at leve deres liv
indendgrs til at befinde sig ude i naturen stgrstedelen af deres dage pa caminoen. Landskabet
tilfgjer noget til deres oplevelse, som kan veaere svaert at indfange med ord, fordi det bade er
forbundet med noget dybtliggende inde i kroppen og en hgjtsvaevende naermest andelig og

helende erfaring.

Et begreb som meditation gar igen i flere af Rubows kapitler, og det beskrives blandt andet i
forbindelse med vandring, som ogsa for nogen kan give anledning til en mere fokuseret
samtale med sig selv (Rubow 2022: 41). Dette naermer sig pa mange mader erfaringen af at ga
caminoen, og pa vej til Santiago den sidste dag mgder Hannah en mand, som hun er stgdt pa
flere gange undervejs. Hun spgrger ham, hvordan han har oplevet caminoen, hvortil han
svarer, at det at ga caminoen er som én lang meditation (Hannah, feltnote, 5/10). Cirka en
maned tidligere, gik Hannah og snakkede med Sophie om, hvordan hun oplevede caminoen,
hvortil hun omtalte det som en sarlig form for terapi. Noget med flowet og tankeprocessen,
sagde hun (ibid.: 10/9). Begge udtalelser peger pa det at vaere i proces, men ogsa at denne er
af indadvendt og refleksiv karakter, hvor eksistentielle tanker slippes fri. Vandring, og det at
blive grebet af horisonten, afstedkommer, ifglge Rubow, spgrgsmal angaende universets
stgrrelse og form, men ogsa spgrgsmal af indadvendt karakter rettet mod tilvaerelsen. Rubow
skriver: Jeg har faget mange svar, men uanset karakteristikken af horisonten — om den giver
en falelse af frihed, mening, mulighed, hdb, energi, livsbekrzeftelse eller storhed — sd er linjen
i sig selv fascinerende (Rubow 2022: 41). Det er meditationen i bevaegelserne og rutinerne, og
det er abenheden og mulighederne spejlet i horisonten, som medskaber caminovandrernes
udvikling. Horisonten bliver ogsa afsat for en samtale, da Hannah og Jack sidder pa de store
klipper ved ‘verdens ende’, hvilket er den direkte oversaettelse af stedets navn, Finisterre
(Troncoso 2022). De sidder og spejder udover havet, imens solen er ved at ga ned, og han
bryder stilheden og peger lige frem og siger, at hvis man kigger laenge nok ud i horisonten, lige
der hvor skellet mellem himmel og hav bliver svaer at finde, kan man naermest se, hvordan
vandet falder ud over kanten (Hannah, feltnote, 11/10). Nar Rubow skriver, at mgdet med
horisonten abner for spgrgsmal om tilveerelsen og maske endda selve sjelen, sa er det netop

den erfaring vi gjorde os sammen med mange andre caminovandrere (Rubow 2022: 41). Jack
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abner ved ‘verdens ende’ op for en samtale om, hvordan verden fremstar for os, som rummer
dyb fascination over verden og gjeblikkets skgnhed. Abenheden handler bade om horisonten
og de abne vidder, som danner et rum, hvor store abne spgrgsmal kan stilles, men det handler
ogsa om vandringen, og det der sker rent kropsligt. Om det er meditation, terapi eller begge
dele, sa abner caminoen op for en lignende erfaring, som den Rubows informanter har gjort

sig, hvor en mere fokuseret samtale kan indtraeffe.

Hele det kropslige aspekt af caminovandringen omhandler en opmaerksomhed, som vores
medvandrere vender mod deres kroppe, hvor de repetitive vandrebevaegelser saetter
tankerne fri. Altsa det er jo bare hjernen, der far frit Isb, ndr man gdr der [...] SG slukker
hjernen, sa er det bare kroppen, der beveeger sig, fordi det ved den, den skal ggre (lda,
interview, 2/8). For Annemette er det at ga helbredende bade fysisk og psykisk, og hun
beskriver det som oplevelsen af ‘at komme ned i kroppen og maerke sig selv’, nar hun gar pa
caminoen. Det er et flow, siger hun, hvor det ikke leengere er muligt at koncentrere sig om
alle sine problemer (Annemette, interview, 10/8). Om det slukker for alle tanker eller
igangseaetter refleksioner, sa medierer kroppen en sarlig vaeren, hvor det opleves som muligt
at marke selvet i hgjere grad. Det er den fokuserede samtale med sig selv, som Rubow
omtaler. Pablo understreger ngdvendigheden i at: Go with the way, just feel it the way you
feel it (Pablo, interview, 18/9). Han og flere andre forstar altsa caminoen som en dybt
personlig rejse, en indre camino, som aldrig er den samme for de forskellige vandrere. Det er
en vaeren i samme forstand, som Heidegger forstar det, da han understreger, at vaeren ikke
blot er, men det essentielle er naerver og det at lade ‘blive naerverende’ (Heidegger &
Wentzer 2002: 49). | fgrste omgang handler det for caminovandrene om at blive naervaerende
for sig selv, men i hgj grad ogsa oplevelsen af et ‘reelt mgde’ med sine omgivelser, idet de
stiller sig dbent overfor caminoen, og det, den har at sige. Caminoens agens, og hvordan den
mere praecist fungerer som spirituel aktgr, vil vi det fglgende afsnit dykke ned i med afseet i,

hvordan caminoen igennem udtryk og handling besjzeles.

Igen og igen omtales caminoen med personificerende begreber, der tilskriver den agens og
evnen til at ggre noget og saette noget i gang hos mennesker. | Igbet af dette kapitel har vi

peget pa, hvordan caminoen bliver aktgr med sin egen agens, og vi vil her udfolde, hvori denne

50



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

seerligt bestar. Pablo siger: The magic of El Camino, you never know where it takes you (Pablo,
interview, 18/9). Caminoen tager den, der betraeder den, nye steder hen, og den kan bade
kalde, svares og stoles pa. Hugo gik i efteraret 2023 sin tredje camino, og hver gang, han er
draget afsted, er det fordi, caminoen har kaldt pa ham. When it calls, you have to go, siger han

(Kristina, feltnote, 25/9). Lucie italeszetter ogsa, hvordan caminoen kalder:

When you are going on the Camino it's because it called you. So you are not here just
because you heard about this and all this. No, it's because the Camino called you. It was
like we were saying earlier, all the pain, it will be okay, | come home. But the Camino

called us, so we just stay even if we hurt a lot and all this (Lucie, gruppeinterview, 17/9).

Smerten udholdes og caminoen gennemfgres, fordi der er en hgjere mening gemt i den
kaldsfornemmelse, som Lucie og Hugo italeszetter. Der ligger noget gemt pa caminoen, som
skal opdages og udforskes, noget der fgrer forandring med sig. Lucie fortaller i samme
omgang, hvordan hun stoler pd caminoen og det, der sker undervejs pa hendes rejse. Uden
altid at vide, hvor natten skal tilbringes, og om der er en seng i den naeste by, betraedes de
gamle stier i tillid til, at ‘the Camino provides’, og at alt nok skal Igse sig (ibid.). Med det formal
at afggre, hvad hendes speciale pa medicinstudiet skulle vaere, drog Lucie afsted med en
forestilling om, at det blev det helt store tema undervejs. Det blev ikke tilfaeldet, da hun
ligesom mange andre vandrere matte overgive sig til, at caminoen havde andre planer for
hende, og en romantisk relation hjemmefra kom til at fylde bade samtaler og tanker. | snakken
omkring bordet under gruppeinterviewet siger hun: But it feels like on the camino you can
forgive anything and you think that everything is possible and everything will be right (ibid.).
Caminoens formative egenskaber ligger altsa i dyb tillid, tilgivelse og muligheder, hvor noget
‘magisk’ kan lade sig g@re, og caminoen flytter mennesker i en indre udvikling. Camino-magi
handler om netop dette, og det kan lade sig ggre, fordi caminoen kalder pa, at mennesker

stiller sig abent og usikkert i tillid til den vej, der viser sig for dem.

Den agens, caminoen tilskrives, kan sammenlignes med den rolle og autoritet ‘de zeldste’
oprindeligt tilskrives at have i overgangsritualer. Turner betragter de ®ldste, som viderefor-
midlere af ‘sacra’, der formidles igennem hemmelige og hellige objekter, handlinger og ord,
som leder til abstraktion og refleksion, hvormed det inderste og helligste af samfundsstruktu-
ren videregives fra de aldste til novicerne (Turner 1967: 106). Ved at underkaste sig ritualet

fratages deltagerne deres forpligtelser, sa laenge ritualet star pa, hvormed de i hgjere grad kan
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‘veere sig selv’ i liminalfasen, mener Turner (1967: 100). Pa samme made ser vi, at mennesker
underkaster sig caminoens autoritet i tillid til, at den hjaelper den enkelte pa vej og stiller den
viden til radighed, som vedkommende skal lzere, ligesom Lucie ggr det. Et gennemgaende
symbol, som formidler caminoens sacra, er muslingeskallen ogsa kaldet ‘the shell’. Denne ses
overalt pa ruten, da den sammen med gule pile og vejpraester indikerer retningen mod
Santiago (billede 3). Samtidig er det for mange en personlig genstand, som fastmonteres

udenpa rygsaekken for at vise, at denne person er en af caminoens vandrere (billede 4).

(Billede 3: Kristina, vejviser, 30/8) (Billede 4: Kristina, caminovandrere, 28/9)

Muslingeskallen rummer en raekke betydninger og symbolikker, og den er ofte blevet kaedet
sammen med den kristne dab og ideen om at blive fgdt pa ny igennem det, at alle synder
vaskes veek ved rejsens afslutning, nar vandreren kaster sig i havet ved ‘verdens ende’. Skallen
er et symbol pa renhed og spirituel renselse, og andre steder beskrives den som et symbol pa
‘helle’ og det at vaere beskyttet af caminoen under pilgrimsfeerden (Fitzpatrick 2010: 17). Som
et gennemgaende symbol pa ruten og ved at tage den pa sig helt konkret, patages en identitet
som novice undervejs i ritualet, der er pa vej mod noget nyt. Med en raekke betydninger, som
kan fortolkes individuelt, igangsaetter muslingeskallen refleksion og en form for identifikation.
Sophie beskriver den som: The emblem that we were all united under on the Camino, like we
were knights or something (Sophie, WhatsApp besked, 16/10). Muslingeskallen bliver for
hende et emblem og et symbol pa det at veere caminovandrer under ritualet, som forbinder

novicerne med hinanden og caminoen, og det kan dermed ogsa siges at veere en consensus
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builder. Saledes bliver det at fglge muslingeskallen og fastmontere den pa sin rygsaek to
konkrete handlinger, hvormed caminovandrerne underkaster sig ritualet og giver caminoen
status af vis ‘eldste’. Caminoen rammesaetter og beskytter saledes vandreren undervejs i

vedkommendes formative proces.

Med et forteettet symbol som muslingeskallen indkapsles betydning, der indfanger oplevelsen
pa en made, som det kan vaere vanskeligt at ggre med sproget. Noget lignende bergrer
Rubow, nar hun sammen med Ejernaes pointerer, at erfaringer i naturen kan vaere ‘for-
sproglige’, hvilket ogsa er en udbredt erfaring af camino-ritualet (Rubow 2022: 98).
Stgrstedelen af vores medvandrer understreger vanskeligheden i at forklare og oversaette den
oplevelse, de har haft pa caminoen, nar de vender hjem. Dette reflekterer Sophie ogsa over
relativt tidligt pa ruten, da hun siger: You can translate a really probably an amazing amount
and there's that one sort of like spark of it, it's like you can't ever quite describe a flavor you
just have to taste it (Sophie, interview, 8/9). Det er en gnist, en smag, en fornemmelse, en
felelse, en dybt kropsligt rodfaestet og hgjtsvaevende ‘magisk’ erfaring, som sproget har sveert
ved at indfange. Ligesom Rubow har vi fundet, at vandrerne oplever sig opslugt af caminoen,
som i hgj grad bestar af bade den fgrste og anden natur, og at de i samme omgang henter ord
og udtryk fra det religigse sprog (Rubow 2022: 30). Vi har allerede vaeret omkring brugen af
ordet camino-magi, og i samme boldgade tales der om ‘abenbaringer’. Dette ord indleder
Olivia med, idet hun henvender sig til Hannah, da de mgdes ved en madbod pa ruten, og hun
spgrger: Did you have any revelations yet? (Hannah, feltnote, 17/9). Det at fa dbenbaringer er
for Olivia en del af camino-oplevelsen, og derfor noget, der virker oplagt at spgrge andre
vandrere om. For hende og flere andre er caminoen langt mere end blot en vandring, og det
at opleve noget ekstraordineaert i form af spirituelle eller andelige erfaringer hgrer med og
naermest forventes. For Astrid er det ikke muligt for alvor at opleve og erfare caminoen, hvis
den blot tilgas som en vandring, og noget der skal overstas og gennemfgres. Det vaesentlige
for hende er, at mennesker, der har denne tilgang, ikke oplever: [...] the miracles and haven't
been really aware of things that happen around them (Astrid, interview, 14/11). Caminoens
magi og mirakler kraever altsa en opmaerksomhed fra de vandrende, og det er noget, mennes-

ker er ngdt til at tro pa.

Begrebet camino-magi bruges bade om natur og omgivelser, men det anvendes ogsa isaer om

det at stgde pa andre caminovandrere, som man aldrig troede, at man skulle se igen (Ida,
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interview, 2/8). Det er den tilfeldighed, at nogen, du tidligere har fulgtes med, kommer
gaende op pa siden af dig ude pa ruten, eller skal sove i kgjesengen lige ved siden af dig.
Mgdet med mennesker du er stgdt pa, har snakket med, delt en drink eller et maltid med, og
som syntes ude af syne, men ud af intet dukker de op, og gensynsglaeden kan vaere vanskelig

at tgjle (Kristina, feltnote, 6/10). Det er skaebnen, som Ida siger:

Men at der har veeret en udvikling, bade i de mennesker, jeg har mgdt og i de samtaler,
jeg har haft. Og det har pé en eller anden mdde faltes lidt som skaebnen. Jeg tror 0gsd,
jeg er blevet mere spirituel efter den tur. Fordi det bare har fgltes som om, at det var lige
preecis de mennesker, jeg skulle mgde pé lige preecis det tidspunkt, jeg skulle mgde dem

(Ida, interview, 2/8).

Det er for hende oplevelsen af, at caminoen far det til at ske, som skulle ske, idet hun mgder
dem, hun skulle mgde, hvilket bliver et led i den udvikling, som finder sted indeni hende. Mie
laver et opslag pa det sociale medie Instagram, efter hun er kommet hjem fra caminoen, hvor
hun skriver: The Camino gave me everything | didn't know | needed and I'm forever thankful
for that (Mie, interview, 8/8). Det er altsa caminoen, der giver, udfordrer og pa anden vis ggr
og igangsaetter det, der umiddelbart ligner tilfeldigheder, men som tilskrives dyb mening for
den enkelte. Isaer det at mgde de mennesker, man fglges med, og som ender med at fa stor
betydning for ens camino, bliver set som noget helt saerligt, neermest ‘magisk’ og skaebnebe-
stemt. Tim reflekterer i en samtale efter at veere vendt hjem fra caminoen over, hvordan det
havde vaeret en radikalt anden camino, hvis bare han var startet tre dage senere: | needed to
talk to all the people | talked to, | felt guided, siger han (Hannah, feltnote, 29/11). Noget stgrre
end ham selv har altsa lagt det sadan til rette, at han fik netop den oplevelse, han skulle have,
og han kom til at snakke med preaecis de mennesker, han kom til at snakke med. Det er en dyb
tillid til caminoen, som for flere rummer en spirituel erfaring, og hvor ruten og ritualet
besjzeles saerligt igennem andre mennesker, og det formative i det andelige og spiritualle vil
vi vende tilbage til og uddybe naermere i kapitel seks. | det fglgende afsnit, vil vi kigge
naermere pa det feellesskab af vandrere, hvor den skaebnestaenkning, vi her har beskaeftiget

os med, ogsa skinner igennem.
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Verden og mennesker er dybt forbundne, og som Ingold pointerer, fgler og fornemmer vi
konstant andre mennesker omkring i vores sociale miljg, idet vi tilpasser vores bevaegelser i
respons hertil (Ingold 1993: 160). Vi er biologiske organismer, som resonerer ikke kun med
andre levende organismer men ogsa med hele faanomener i verden, eftersom vi er sa indlej-
rede i verden omkring os, og den i os (ibid.: 163). | dette kapitel har vi allerede beskaftiget os
med, hvordan mennesker bliver en del af caminoen, og at denne ligeledes bliver en del af
dem, idet den indlejres som en indre camino. Her spiller andre caminovandrere en afggrende
rolle, og det er szerligt dem, der udggr det sociale miljg, som de vandrende tilpasser deres
bevaegelser i respons til. Alle med retning mod Santaigo de Compostela bevager de sig
igennem smukke landskaber, sma charmerende landsbyer og forbi katolske monumenter og
bygninger, imens de i nogenlunde samme tempo fglger samme etaper pa ruten. Undervejs
blev vi gjort opmaerksomme pa en inddeling af caminoen i tre stadier, som binder landskabet
og den indre rejse sammen. Den fgrste etape fra Saint Jean Pied de Port til Burgos knytter
kroppen sammen med det bjergfyldte terraen og henviser til en tid, hvor kroppen udfordres
og tilveennes den fysiske udfordring. Anden etape retter sig mod sindet og kobles til det
ensformige flade landskab fra Burgos til Astorga med solsikkemarker og vinranker, hvor sindet
abnes og udholdenheden testes. Den tredje etape igennem bjerge og skove fra Astorga til
Santiago de Compostela er der, hvor sjelen Igftes og dybe andelige erkendelser indtraeffer
(Charlotte, WhatsApp besked, 11/9). Ved at fglge denne progression bade fysisk og mentalt
etableres oplevelsen af at fglges ad og felge samme udvikling og fremgang. Det er oplevelsen
af at ‘veere i samme bad’, siger Annemette (Annemette, interview, 10/8). Det er et szerligt
faellesskab, som baseres pa en delt erfaring og nogle relativt ens bevaegelser igennem

vandring og hverdagens rutinepraegede gentagelser.

Hverdagen pa caminoen er for de fleste en meget simpel tilvaerelse, hvor dagene minder om
hinanden og leder vandrerne igennem en raekke faellesrum. Det simple liv bestar i, at mange
mennesker befinder sig pa relativt lidt plads, de sover, gar og spiser sammen, og caminoens
rammer og rutiner skaber saledes en raekke ‘connections points’, hvor interaktion og samtale
kan opsta. Nar Bruun skriver om fzllesrum, som opstar igennem ritualiserede og felles
handlinger, forstas rum saledes: Rum konstitueres gennem menneskers sociale, materielle og

veerdiladede praksisser. Faellesrum er ikke ngdvendigvis rum, som pd forhdnd er designet til
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faellesskab, men rum, som opstdr gennem faellesskabsproducerende praksisser (Bruun 2018:
123). Med Bruun kan vi saledes pege pa vigtigheden i det, der ggres sammen med andre, og
hvordan dette bliver afggrende for etableringen af et feellesskab. Helt grundleeggende ramme-
saxettes et stort kollektiv af caminovandrere igennem hverdagens rutiner og ggremal, hvilket
Leerke siger saledes om i et interview: Det der med at skabe de der sma rutiner, de der sma
hverdags-hyggeoplevelser, det er i hvert fald noget af det, der stdr mig meget naert (Laerke,
interview, 11/8). Her referer hun szerligt til det at vandre, spise og sove sammen, hvor rutiner
gores aktivt sammen med andre, nar der skal handles ind og laves mad, eller nar én tager sig
af flere andres vasketgj for at splejse vaskemaskinen (Hannah, feltnote, 25/9). Aktiviteter
understgtter saledes en oplevelse af et kollektiv, og en af hverdagens ‘hyggeoplevelser’, som
bringer mennesker sammen og anses for at vaere en anledning til at ‘bidrage til faellesskabet’,
er forberedelsen af aftensmaden. | Terradillos de los Templarios blev en gruppe vandrere
eksempelvis sat til at hjeelpe med dagens aftensmad pa et albergue, hvor flere gav udtryk for
en taknemmelighed over at kunne ggre noget helt konkret for de andre vandrere (Kristina,
feltnote, 18/9). Faellesskab skabes saledes i kraft af, at rutiner og praksisser anses for at vaere
‘hverdags-hyggeoplevelser’, hvor omgivelserne indtages og bruges intentionelt for at skabe
faellesrum. Vi finder dermed Bruuns forstaelse af rum relevant til at pege pa betydningen af
rituelle praksisser, som medskaber fallesskabsfglelsen blandt caminovandrere. Vi anser det
samtidig for helt afggrende, at det er netop caminoen, vores medvandrere befinder sig p3, og
at det at have en szerlig oplevelse og etablere en saerlig vaeren sammen med andre mennesker

ikke kun kan reduceres til handlinger alene.

Pa caminoen star de vandrende op pa nogenlunde samme tid, gar den samme rute og omtrent
lige mange kilometer hver dag, vasker deres tgj, spiser sammen og sover i kpjesenge pa sma
sovesale. Alle skal samme vej, gar i samme retning og har samme destination, og hele dette
fysiske og kropslige aspekt af turen, fgrer mennesker taet sammen og faciliterer et
sammenhold. Antropologen Stine Krgjier har beskaftiget sig med forholdet mellem form,
krop og tid i sit feltarbejde blandt hgjreradikale aktivister, som under protester kan danne en
‘synkroniseret krop’ (2010). Dette sker szerligt i ‘the kettle’, hvor aktivisterne tvinges tzet
sammen og saledes bliver én krop, der handler sammen, idet én bevaegelse pavirker resten af
kroppen (Krgjier 2010: 144). Uden at vaere fysisk taet sammenstuvet kan caminovandrere dog

til dels anskues som en synkroniseret krop, der lever og ggr ting taet sammen og pa samme
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vis. Malcolm beskriver det som at ‘fglge flowet’ af andre vandrere, der hver dag skal videre
for at komme lidt taettere pa Santiago (Hannah, feltnote, 15/9). Det bliver her ekstra tydeligt,
hvordan mennesker konstant fornemmer og tilpasser sig i respons til andres bevaegelser,
sadan som Ingold pointerer, at mennesker ggr i sociale miljger (Ingold 1993: 160). Caminoen
rammesatter bestemte aktiviteter, som mennesker aktivt udfgrer, og det er netop caminoens
‘affordance’, altsa de muligheder og begraensninger, som de fysiske omgivelser stiller til radig-
hed, og som aflaeses direkte af caminovandrerne (Kirkeby et al. 2005: 49). Caminoen bliver en
scene for bestemte og en serlig type aktiviteter, hvor den gennemgribende aktivitet er
vandringen, som spiller en uundgaelig rolle i at forme den varen, der etableres mennesker
iblandt pa caminoen. Det er en saerlig veeren med og i kroppen, hvor den fysiske anstrengelse
medvirker til, at: Your rationality just turns off easy, when you’re tired you have no filters and
you get way less rational and you get more emotional and straight forward and down to earth
(Rico, interview, 6/9). Vandringen og selve kroppen spiller en afggrende rolle, som vi ogsa sa
tidligere, da den bliver trzet, skal plejes og faciliterer de fglelser, som kommer op til
overfladen, nar ‘rationalitetens skjold’ falder, som Rico kalder det (ibid.). Igennem den
meditative gentagende bevaegelse det er at vandre sammen med andre, et skridt foran det
andet i flere timer, slippes noget fri, og en szerlig tankeproces kan finde sted. Hermed flyder
mennesker mere og mere sammen, nar det individuelle ‘skjold’, som adskiller individet fra
kollektivet, ikke lzengere kan opretholdes. Dette kommer szerligt til udtryk i samtaler med
andre vandrere ude pa ruten, hvilket Sophie siger saledes om: In the albergues and stuff too
but especially when you're just walking with someone on the actual path, | don't know if it's
the cone of silence like you could tell them any secret (Sophie, gruppeinterview, 17/9).
Vandring som aktivitet abner altsa op for en vaeren i respons til andre, hvormed en
synkroniseret, vandrende krop etableres eller om ikke andet forestilles. Graenser nedbrydes,
og de handler sammen som fellesskab, selvom individerne er adskilt og spredt ud over et

stort omrade.

Nar Sophie kan traede ud pa caminoens stier og fortzelle sine hemmeligheder til alle, hun
me@der pa sin vej, vidner det om forestillingen om ensartethed og det at have noget tilfaelles
med de mennesker, der befinder sig netop der sammen med hende. Et sadant faellesskab,
som ikke bygger pa at kende alle medlemmerne i det, men i hgjere grad beror pa en forestil-

ling om enshed, kalder historikeren Benedict Anderson for et ‘imagined community’ (1991).
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Han forstar det ikke som fiktion eller en illusion, men som en abstraktionsevne, hvor mennes-
ker kan forestille sig selv i et feellesskab med mennesker, som de aldrig kommer til at mgde
(Anderson 1991: 6). Et forestillet feellesskab pa tvaers af caminovandrere etableres i kraft af
ideen om, at alle her er ’i samme bad’ (Annemette, interview, 10/8). Dette udvides yderligere
til at gaelde for tidligere caminovandrere, som har gaet ruten fgr én selv, eksempelvis ved at
legge en sten ved Cruz de Ferro ovenpa de mange andre sten fra tidligere vandrere. Det
samme ser vi, nar Wilma efterlader sin frygt ved en gammel dgr pa ruten sammen med en
tidligere caminovandrer (Wilma, interview, 15/11). Ligeledes bliver en markgr for at veere en
del af et stort netveerk af caminovandrere tilbudt igennem pilgrimsidentiteten, som netop
beror pa szerligt det at veere til stede for hinanden. Sadan taenker Sophie det, nar hun itale-
seetter det at befinde sigi et ‘transient state’, som alle tager pa sig ved at have camino-passet
i handen, hvor usikkerhed bydes velkommen, og ingen dgmmer hende for ikke at have en
fremtidsplan (Sophie, interview, 8/9). Ud fra forestillingen om, at caminovandrere er og gor
caminoen pa samme made, bliver det muligt at dele ud af sig selv og traede ind i et udviklings-
rum sammen. Talking about the pain is a kind of therapy for the next day, siger Mary en
eftermiddag (Hannah, feltnote, 4/9). Terapien bestar saledes i bade at dele ud af personlige
refleksioner og vende eksistentielle spgrgsmal, men ogsa i den faelles kropslige erfaring, som
abner op for en helt seerlig forstdelse caminovandrere imellem. Der dbner sig sadan et
udviklingsrum, siger Annemette, og hun laegger ikke skjul pa, at det var en livsforvandlende
oplevelse for hende at ga caminoen (Annemette, interview, 10/8). Vi tager hendes begreb til
os, da det indfanger et seerligt rum for formative processer, som vi har peget p3, indfinder sig,
nar mennesker bringes i kontakt med noget inde i dem selv, men ogsa i andre mennesker.
Hermed faciliteres den fokuserede samtale, som Rubow skriver om, bade med sig selv og
andre, og det ‘reelle mgde’ overfgres saledes fra naturen til andre mennesker, som mgdes

uden ‘skjold’.

Fra en historisk rettethed mod det religigse ved pilgrimsfeerden, bliver caminoen i dag
tilskrevet spirituelle treek, hvormed den gamle historie om caminoen stadig skinner igennem,
idet den genfortolkes som en sggen efter et indre selv, efter retning i livet eller efter ‘aben-
baringer’. The Camino challenges us, siger Lucie, og flere erfarer pa caminoen et
udviklingsrum med muligheder, dbninger, begyndelser og afslutninger (Hannah, feltnote,

26/9). Caminoen bliver en leeremester, der formidler sacra, som skubber pa og leerer den

58



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

vandrende at vaere i nuet og slippe kontrollen, for at kunne abne sig for nye veje og
muligheder i livet. Caminoens omgivelser og den kollektive vaeren knyttes teet sammen, og
tilsammen etableres et rum for udvikling. Igennem bade ritualer, omgivelser og symboler
tilbydes den enkelte en faxlles identitet, hvilket overfgres til interaktioner, hvor mennesker
oplever sig grebet, forstdet og rummet pa en made, sa de kan ‘vaere mere sig selv’ (Sophie,
interview, 8/9). Hermed peger vi pa omgivelser og materialiteters agens, og vi vil i
modsaetning til Corsin Jiménez og Bruun mene, at det formative ikke kan reduceres til det,
folk gar. Vi har igennem dette kapitel argumenteret for, hvordan caminoen far spirituel agens,
idet faanomenet pavirker og i gang-seetter noget i mennesker, som abner sig op for
oplevelsen. Udviklingen bestar saledes i noget mentalt og refleksivt og til dels spirituelt eller
andeligt. Den dbne og tillidsfulde vaeren, som caminoen kraever af sine vandrere overfgres til
andre mennesker, idet ‘magien’ ikke kun findes i caminoens natur men ogsa i mgdet med
andre. Der peges saledes gang pa gang vak fra det individuelle projekt, som for mange var
udgangspunktet for rejsen, og ud i den verden de befinder sig i. Den skeebnebetonede
tankegang overfgres fra caminoen til det forestillede faellesskab, hvor en synkroniseret krop,

et kollektiv af caminovandrere, bliver hinandens forudsatning for formative processer.

5. Feellesskab som kontekst for udvikling

| foregaende kapitel beskaeftigede vi os med materialitet, omgivelser og caminoens spirituelle
agens som kontekst for de formative processer pa caminoen i dag. | dette kapitel vil vi vende
blikket mod feellesskabet som kontekst herfor, eftersom dette gang pa gang fremhaves som
noget af det fgrste og st@rste, nar folk ser tilbage pa deres camino-oplevelse. Mdske det er
feellesskabet, som ligesom er grundlaget for det, siger Leerke om det seerlige ved hendes
camino-oplevelse (Lserke, interview, 11/8). Caminovandrerne beskriver, hvordan de ggr
indtryk pa hinanden, og medvandrere bliver en central del af den individuelle udvikling og
formative proces, som flere erfarer. Derfor udfolder vi her menneskers veeren blandt
hinanden undervejs pa ruten, den vandring og proces de sammen gennemgar, hvor
familiefglelser og samtaler fremstar som afggrende. Med inspiration fra Carstens begreb

relatedness, far vi blik for den made, caminovandrere opfatter hinanden som familie, og vi vil
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yderligere ggre brug af Turners begreb ‘communitas’ til at uddybe, hvorfor disse grupperinger
er sa vigtige, nar prgvelser og udvikling gennemgas. Hermed optegner vi en reekke forudseet-
ninger, som danner grundlag for en dben lytning og samtale mennesker imellem pa caminoen.
Hertil bruger vi Davies’ begreb ‘emergent lytning’ til at udfolde, hvordan samtaler bliver et
led i den individuelle proces, som caminoen for de fleste opleves som. Sdledes peger dette
kapitel pa den ‘magi’, der kan findes i ‘camino-mgder’ og ‘camino-familier’, og det bliver

tydeligt, hvordan mennesker har brug for hinanden undervejs i ritualet.

Nar fellesskabet pa caminoen bliver beskrevet i interviewene gar betegnelsen ‘camino-
familie’ igen (Annemette, interview, 10/8; Astrid, interview, 14/11; Linda, interview, 16/11).
Denne emiske term bliver brugt til at beskrive den gruppe, den vandrende kommer til at ga
sammen med over leengere tid pa ruten, altsa en slags ‘kernegruppe’ camino-livet leves med.
Alle vores medvandrere, som indgar i opgaven her, er taget afsted pa egen hand, og langt de
fleste har relativt tidligt pa ruten dannet en mere eller mindre fastetableret gruppe mennes-
ker, der er blevet deres kernegruppe, som omtales som en camino-familie. Det er derfor
interessant at se pa, hvordan disse grupper dannes, og hvorfor caminovandrere veaelger at
omtale dem, de fglges med, med familicere termer. Gruppedannelsen foregik som oftest i
starten af rejsen, og ved at ga hele ruten kunne vi identificere, hvordan kernegrupperne blev
etableret forholdsvis tidligt pa ruten (Kristina, feltnote, 3/9). | starten sa vi en dbenhed i
forhold til at danne disse grupper, men jo leengere vi bevaegede os ind pa ruten, fik camino-
vandrerne gennem hverdagsaktiviteter og ‘feellesskabsproducerende praksisser’ etableret
sadanne grupper. Astrid fortaeller, hvordan hun i starten af sin rejse gik sammen med tre
kvinder, men efter kort tid blev bevidst om, at det ikke var dem, hun ville fortseette resten af
sin vandring med. Derfor besluttede hun sig for at ga i sit eget tempo, slippe sit fglgeskab med
de tre kvinder, og fortsaette pa egen hand for at finde en ny camino-familie, som delte flere
af hendes praeferencer. Dette handlede bade om at gd med samme hastighed, samme
distance og vaelge overnatningssteder indenfor samme budget (Kristina, feltnote, 22/9).
Astrid finder kort tid efter sammen med Hugo, Lone og Kristina, og de fire danner en kerne-
gruppe, altsa en camino-familie, i en stgrre gruppe mennesker, som bevaeger sig ind og ud,

gor dem folgeskab et par dage eller er feelles om at dele et enkelt maltid en aften. Flere
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vandrere beskriver, hvordan de enten selv bevaeger sig ind og ud mellem camino-familier,
eller hvordan de oplever andre ga ind og ud af deres egen gruppe. Dette skaber en oplevelse
af at have en ‘kerne’ bestaende af fa mennesker, som stgrstedelen af vejen til Santiago de

Compostela tilbageleegges med, samtidig med at vaere en del af det store vandrende kollektiv.

Antropologen Janet Carsten fremlagde efter endt feltarbejde pa g¢en Pulau Langkawi i
Malaysia begrebet relatedness (forbundethed) i artiklen “The Substance of Kinship and the
Heat of the Hearth” (1995). Slaegtskab handler for Carsten om folks hverdagsliv, og det er en
Ipbende proces, som kontinuerligt vedligeholdes, hvilket blandt andet kan ske igennem delte
maltider, som er en made at ‘share substance’ (Carsten 1995: 234). Relatedness kan bruges
til at undersgge, hvordan mennesker skaber relationer til hinanden, og hvilke forskellige
opfattelser af forbundethed, der knyttes hertil. Hun argumenterer for, at begrebet
relatedness kan abne for en ny vinkel i udforskningen af, hvad mennesker forstar som
sleegtskab. Hun skriver: It seems to me that we would do better to use the term ‘kinship’ to
characterize the relatedness that people act and feel (ibid.: 236). Med denne forstaelse af
sleegtskab, kan vi naerme os en forstaelse af, hvordan familizere termer bruges pa caminoen,
idet det i hgj grad centrerer sig om det at dele hverdagsliv, og derfor baseres pa fglelser,
oplevelser og handlinger. Camino-familier er en stg@rrelse, vandrerne selv skaber, italeszetter
og g@r camino-livet sammen med. Ogsa nar der ses tilbage pa camino-oplevelsen, fortzelles
det hvem, der blev ens camino-familie, og flere udtrykker taknemmelighed over at veere
blevet en del af en sadan (Astrid, interview, 14/11; Mie, interview, 8/8; Wilma, interview,
15/11). Camino-familier bade udtrykkes og aftales ogsa undervejs pa ruten, og det er teet
knyttet til hverdagsaktiviteter i Igbet af en dag pa caminoen, hvilket tydeligggres i denne
feltnote: Jeg bliver efterfalgende enig med Hugo om, at vi nu officielt er i familie, efter jeg har
haengt hans underbukser op (Kristina, feltnote, 26/9). Den naerhed som opnas vandrerne
imellem, beror i hgj grad pa at udfgre helt lavpraktiske ggremal sammen. Det at forholde sig
til andres vasketgj er for de fleste mennesker forbundet med noget intimt, som oftest kun
finder sted, fordi man bor en gruppe mennesker under samme tag, hvilket for mange vil vaere
familierelationer. Derfor udlgser en sadan aktivitet, at Kristina og Hugo opfatter sig som
veerende i familie gennem denne hverdagshandling, og efterfglgende italesaettelsen heraf. De

gor sa at sige familie pa caminoen.
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Et andet eksempel pa etableringen og oplevelsen af relatedness er det at dele maltider med
andre, hvilket Annemette beskriver saledes: De havde serveret suppe for os, og vi fik et glas
vin og noget vand, og det var magisk, og jeg taenkte bare: Welcome home. Sé det kan man jo
godt sige, at det var en familie (Annemette, interview, 10/8). For Annemette, savel som for
mange andre, er der en fglelse af hjemlighed i det at spise og drikke med andre, da det oftest
er indenfor hjemmet og i familiens skgd, at denne aktivitet finder sted. Carsten fremhaver
ogsa maltider som seerligt betydningsfuldt i etableringen af relatedness. Hun finder, at slaegt-
skabsfglelsen relaterer sig til mad saledes, at hvis et barn opholder sig hos og spiser sammen
med en anden familie, vil barnet udvikle en steerk forbundethed til denne, imens den familie,
barnet er fgdt ind i, kan miste sin betydning (Carsten 2003). P4 samme vis ser vi, hvordan
maltidet far en central rolle i faellesskabsfglelsen pa caminoen, hvilket for Annemette
yderligere sammenkobles med begrebet magi, som vi ogsa beskaftigede os med i det
foregaende kapitel, og som her ogsa bruges om det kollektiv, der opstar pa caminoen. Det
magiske i at mgde andre mennesker og vaere sammen fremhaves som szrligt her, hvor
substanser deles og hverdagens aktiviteter udfgres sammen. Det at veere en camino-familie
beror altsa pa en familieforstaelse, hvor mennesker i faellesskab far hverdagen til at fungere
ved eksempelvis at ordne hinandens vasketgj, hjelpe med indkgb, madlavning eller ved at
dele vabelplaster med resten af gruppen (Hannah, feltnote, 3/10). Alle hjalper til, spiller en

rolle og bidrager til faellesskabet, idet et kollektiv pa tveers af identitetsmarkgrer etableres.

Igennem etableringen af camino-familien skabes en ny ’familie’ for vandrerne, som bade
udfgres i praktiske ggremal og bygger pa et ideal for, hvad familie bgr veere. Antropologen
John R. Gillis haevder, at vi alle har to familier: [...] one that we live with and another we live
by (Gillis 1996: xv). Her mener han den familie, vi faktisk lever med, dem vi deler hverdagen
og livet med, og sidelgbende eksisterer en forestilling om familie med nogle idealer for, hvad
familie burde vaere, som vi lever efter (ibid.). P4 caminoen ser vi, hvordan folk finder sammen
og etablerer familier, de lever med i en periode, som pa mange mader afviger fra en klassisk
familieforstaelse, da disse sammensattes pa kryds og tvaers og ser vidt forskellige ud.
Samtidig bygges camino-familierne pa forestillinger om, at familie er nogen, hverdagen deles
med, hvor alle byder ind og hjaelper til, viser omsorg for hinanden og far hverdagens praktiske
goremal til at lykkes. Gillis mener, at vi kan have tendens til at tro, at de to familier er den

samme, men dette er ikke tilfeeldet, da der er speendinger herimellem, og idealet for en

62



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

familie bebyrder vores familieliv (Gillis 1996: xvii). Siden 1800-tallet er der ifglge Gillis sket et
skift, hvor familien har beveaeget sig fra at veere noget kollektivt, til at hver familie nu selv skal
opfinde og tilvejebringe egne ritualer og myter (ibid.: xvi). Hverdagslivet er dog pa caminoen
i hgj grad ritualiseret, og de mange camino-familier, som faerdes pa ruten, kan traede ind i
caminoens rammer og praksisser sammen, uden at de selv skal opfinde ritualer og myter. Et
af disse ritualer er pilgrimsmaltidet, som pa de fleste overnatningssteder kan tilkgbes og
indtages med andre, der skal overnatte pa samme albergue. Pilgrimsmenuen bestar som regel
af variationer over ensartede maltider, samt vin at drikke til, der Igsner stemningen op blandt
caminovandrerne (Hannah, feltnote, 7/9). Emma, som gar sin anden camino, fremhaver
maltiderne som der, hvor fellesskabet er unikt og som vaerende: [...] what the Camino is all
about (ibid.: 4/9). Hun fremhaever en sarlig stemning og mulighed for at mgde nye
mennesker, og at venligheden er sarlig tydelig for hende, nar det kommer til pilgrimsmal-
tiderne (ibid.). Det er altsa en mere kollektiv familieforstaelse, ogsa selvom der opstar interne
og individualiserede praksisser, udtryk og samvaersformer indenfor de forskellige camino-
familier. Pilgrimsmaltidet viser ogsa, hvordan der pa mange mader er sgrget for og rammesat
en ferielignende tilstand, hvor pligter og hverdagens trivialiteter er fjernet. Nar mennesker
befinder sig pa caminoen, er der styr pa gkonomien, maden bliver serveret, og pa mange
mader er det den hyggelige og selskabelige del af det at vaere familie, som star tilbage. Det
med at have en travl hverdag, hvor tingene skal ga op, og der ikke er tid til hinanden synes
fiern her, hvor alle har overskud til at veere ‘on their best behavior’ (Rico, interview, 6/9;
Sophie, interview, 7/9). Der er en opmarksomhed pa hinanden og et rum for at 'veere i nuet’,
hvor ggremal blot anses for at vaere hyggelige hverdagsaktiviteter, som Leerke kalder det
(Laerke, interview, 11/8). Der er altsa et ferieelement ved rejsen, men vi ser stadig normer og
idealer for, hvordan disse grupper kan etableres og bruges, blandt andet med et relativt
snaevert vindue i starten af ruten, hvor det synes mere tilgaengeligt at blive indlemmet i en
camino-familie. De enkelte familielignende grupper kan saledes traede ind i et ritual som
pilgrimsmaltidet, og der kraeves dermed ikke det samme af mennesker, da gruppen er midler-
tidig og konstant genetableres i kollektive gjeblikke. Det bliver sdledes en familieforstaelse,

som er defineret af gjeblikket, hvor det leves og ggres.

Hermed introduceres et stort element af tilfeeldighed, som ggr camino-familien til en relativ

flygtig stgrrelse, som konstant og kontinuerligt etableres og genforhandles. Annemette
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beskriver, hvordan mennesker bevager sig ind og ud af hendes camino-familie, og at der
finder udskiftning sted undervejs pa ruten (Annemette, interview, 10/8). Det samme beskriv-
er Alberte, som fortaeller, hvordan det er sveert at forlade sin familie for en anden, nar man
forst har faet en. | hendes tilfalde blev to mand hendes kernegruppe, og hun fortaeller om
udskiftninger baseret pa det, at nogen kun gar dele af ruten, og hvordan nye vandrere stgder
til taettere pa Santiago de Compostela (Alberte, interview, 9/8). Selvom det italesaettes som
vanskeligt at skifte sin camino-familie ud, anses det samtidigt for at vaere helt reelt og muligt
at bryde op og fortszette pa egen hand, fordi det fgrst og fremmest er ‘min camino’ (Kristina,
feltnote, 4/9). Flere gange naevnes det, at relationerne pa caminoen er uforpligtende, og det
er sdledes ogsa en familieforstaelse med en relativ lille grad af reelt ansvar for hinanden, da
mange er taget afsted alene. Vandrerne imellem gentages udtryk som: It’s your Camino — your
pace, og: Stand up for yourself, for at understrege det individuelle projekt, imens der opfor-
dres til at ggre caminoen pa sin egen individuelle made (Hannah, feltnote, 1/9; Kristina,
feltnote, 19/9). Uden at give afkald pa sin individualitet formes og genetableres grupperinger
Igbende, idet de er relativt abne og Igst definerede stgrrelser, seerligt nar der er tale om de

store grupperinger, der reekker udover kernegrupperne.

Da kaeresteparret Abbie og Brian, fra den udvidede gruppe Kristina blev en del af, gifter sig pa
ruten, bliver det tydeligt, hvordan der lanes vaerdi fra familiebegreberne. Inden afrejse havde
parret ikke fortalt nogen, at de skulle giftes, og ingen gaester var inviteret pa forhand. De
valgte i stedet at invitere mennesker, som de mgdte undervejs pa ruten, med til deres
camino-bryllup (Kristina, feltnote, 19/9). Brylluppet blev et udbredt samtaleemne blandt folk
pa ruten, og flere forspgte at fa det til at passe ind i deres program at na til byen O Cebreiro
den dag, vielsen skulle finde sted (Hannah, feltnote, 27/9). Da bryllupsdagen kom, kgbte
Kristinas kernegruppe en gave til brudeparret, og nederst i kortet skrev Hugo: Love to you
from your El Caminofamily (Kristina, feltnote, 27/9). Da Kristina sammen med Hugo, Astrid og
Lone garind i kirken, saetter de sig forrest, da de betragter sig som naer familie til brudeparret.
Kirken er fyldt til randen med caminovandrere, som sidder skulder ved skulder alle ikleedt
deres vandretgj og klipklapper. Der er bade genkendelige ansigter men ogsa mange, der blot
var i omradet, og som er dukket op for at fejre to medvandreres bryllup (ibid.). Brudeparret
er ligesom resten af menigheden klaedt i vandretgj, dog er Abbies nyvaskede har trukket

tilbage med et sglvspaende. Da gudstjenesten nar til vielsesceremonien og praesten beder
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menigheden rejse sig, feelder Astrid en tare, og da Lone ser det, klemmer hun kaerligt Astrids
hand. Abbie og Brian udveksler ringe, de bliver forkyndt segtefolk, og menigheden klapper,
imens gommen kysser sin brud. Efter gudstjenesten kommer alle hen for at lykgnske
brudeparret, og da Hugo, Astrid, Lone og Kristina krammer Abbie, siger hun: Here is our
Caminofamily, thanks for being here, imens tarerne triller ned ad hendes kinder (Kristina,
feltnote, 27/9). At deltage i denne livsbegivenhed understreger, hvordan mennesker opfatter
sig selv som hinandens familie, imens de er pa caminoen, hvilket her udtrykkes i bade ord og
handlinger. | det ‘ja’ Abbie og Brian giver hinanden om at veere sammen i medgang modgang,
optegnes en kontrast til den mere uforpligtigende camino-familie, hvor der ikke loves evigt
sammenhold. Brylluppet bliver et samlingspunkt og en anledning til at styrke forestillingen
om, at man er lige sa teet pa hinanden som i en familie ved at hente terminologi herfra, ogsa
selvom det er en midlertidig og selvvalgt stgrrelse. Fra at kigge pa den relativt sarbare gruppe-
dannelse pa caminoen, kigger vi i det kommende afsnit nsermere pa den udvidede forstaelse
af relatedness. Det er det faellesskab, vi blandt andet ser ved brylluppet, hvor vandrere pa
caminoen kan opleve sig forbundet pa tveers af et stort netvaerk af mennesker, idet de kan

deltage i denne store livsbegivenhed uden andet end deres pilgrimspas i handen.

Nar caminovandrere mgder andre pa vandreruten, er det kutyme at hilse pa hinanden ved at
sige ‘buen camino’, hvilket oversat betyder god camino eller god tur. Astrid beskriver,
hvordan buen camino kan betyde mange ting: Alt fra hej, godmorgen, hvordan gadr det til godt
at se dig igen, keep going, du ggr det godt (Hannah, feltnote, 16/9). Ogsa en frivillig pa et
albergue forklarer vigtigheden i at modtage hilsenen ved at kigge sin medvandrer i gjnene og
give sig god tid til dette mgde. Han mener, at ens medvandrer kan have noget vigtigt at sige
eller have brug for hjalp, og der ligger sdledes en opmaerksomhed pa den anden i denne
hilsen (Kristina, feltnote, 16/9). | den flertydighed, som hilsenen buen camino rummer, og i
kraft af dens hyppige brug, danner den grundlag for ssmmenhold og et kollektiv, som binder
caminoens vandrere sammen. Antropologen Anthony Cohen beskaeftiger sig med, hvordan
mennesker symbolsk skaber faellesskab ved at undersgge, hvad der skal etableres for at kunne
definere et ‘vi’. Han havder: Community is expressed and embellished symbolically (Cohen

1985: 98). Buen camino bliver en symbolsk handling, et ‘connection point’, som er medskab-
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ende til, at caminovandrere fgler sig forbundet til det store netvaerk af andre vandrere, altsa
en slags udvidet camino-familie. Ved at hilse pa hinanden med buen camino etableres en
forbundethed, der er med til at definere alle vandrerne som et ‘vi’. Cohen mener: Community
exsist in the minds of its members and should not be confused with geographic or sociographic
assertions of ‘facts’ (ibid.: 98). Pa caminoen ser vi, hvordan nationalitet og andre identitets-
markgrer bliver underordnet og selvom det er vaesentligt for feellesskabsfglelsen at befinde
sig pa netop caminoen, sa er det et sammenhold, der eksisterer i medlemmernes bevidsthed.
Ved at bevaege sig i samme retning, sige buen camino, og igennem udfgrelsen af en raekke
ritualiserede hverdagspraksisser, etableres et faellesskab, som beror pa en forestilling om at
veere ens og feelles om camino-rejsen. Dette feellesskab udtrykkes igennem familietermer,
som ogsa raekker udover det at vaere en mindre kernegruppe, da det bruges om det store

symbolske og forestillede feellesskab pa caminoen.

Et eksempel pa, hvordan der ‘leges’ med familiebegreber, ses pa et albergue i Carrién de los
Condes. Her bestar sovesalen i et sjaeldent tilfaelde af enkeltsenge, i kontrast til de ssedvanlige
kejesenge, og de star placeret hele vejen rundt langs rummets vaegge. For enden af rummet
star to senge sa teet, at det naesten danner en dobbeltseng. Flere vandrere opholder sig i
rummet og slapper af efter dagens vandring, da én af alberguets nonner kommer ind med et
nyankommet segtepar og henviser dem til to teetstdende senge for enden af rummet. Herefter
foreslar hun i en spggende tone, at de kan veere ‘rummets foreeldre’ for natten (Hannah,
feltnote, 16/9). Denne spgg gribes fgrst og fremmest af parret selv og sidenhen samtlige
tilstedevaerende, som i forskellige situationer referer tilbage hertil. Hen pa aftenen, hvor de
fleste er ved at laegge sig til rette for natten, kommer aegteparret med citronsmakager fra en
lokal bager, som de deler ud til alle, hvorefter de sikrer sig, at alle ‘deres bgrn’ er kommet
sikkert ‘hjem’ til sovesalen. Lyset slukkes, og der siges godnat fra rummets omtrent 15 traette
vandrere (ibid.). Det intime rum, som et sovevarelse almindeligvis er, danner her rammen
for at bruge familietermer til at italesaette en oplevelse af relatedness. Saledes bliver familie-
begrebet brugt relativt ofte og om mennesker, der er forholdsvis fremmede for én. |
eksemplet fra Carrion de los Condes ser vi ogsa, hvordan rum indtages og bruges hjemligt, nar
mennesker bruger familizere termer om hinanden og steder, idet de ‘hjemmer den’. Dette
begreb er udarbejdet af padagogisk antropolog Ida Winther, som beskaeftiger sig med,

hvordan forestillinger om hjem manifesterer sig konkret og kropsligt, idet vi igennem ggren
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opgver taktikker for at ‘hjemme den’. Begrebet daekker ikke over at fa et nyt hjem, men det
at fa ejerskab over et konkret territorium, hvor man agerer hjemligt (Winther 2005).
Vandrernes rutiner pa sarligt overnatningssteder indebzerer i hgj grad at ‘hjemme den’, idet
nye lokaliteter konstant indtages og bliver ‘hjem’ for en enkelt nat. Nar en vandrer ankommer
til et nyt albergue, er det kutyme at rede sin seng, tage et bad, vaske sit t@j, pakke sine ting
ud, slappe af i den tildelte kgjeseng, udforske den nye by, handle ind og lave mad. Alle disse
aktiviteter er teet forbundet med hjem, og ved at imitere at flytte ind og gg@re sig hjemme et
sted, hvor man kun skal tilbringe en enkelt nat, udbygges familiefglelsen blandt de
mennesker, som deltager i disse aktiviteter sammen. Det at ‘hjemme den’ understgtter altsa
oplevelsen af relatedness blandt caminovandrere, som far mennesker til at lege med

familiebegrebet og opleve sig som veerende en del af en familie pa caminoen.

Grupperne pa ruten raekker ogsa udover hverdagsaktiviter, store livsbegivenheder, det at
felges ad og vaere sammen fysisk, da det forestillede faellesskab ogsa kan vedligeholdes
virtuelt. Ofte blev der oprettet online gruppebeskeder pa mobilappen WhatsApp, som blev
en made at holde kontakt med andre vandrere og fglge med i, hvor de befandt sig pa ruten,
og hvordan det gik dem. Pa et albergue i byen Bercianos del Real Camino blev der en aften
inden sengetid oprettet en gruppebesked pa WhatsApp for alle de overnattende pa sovesalen
(Kristina, feltnote, 18/9). Et par dage senere ligger Kristina i sin underkgje efter dagens
vandring, hvor hun overhgrer nogen tale om James, som er en del af denne gruppebesked.
Han har faet en infektion i sin ta, er pa hospitalet, og han har derfor veeret ngdt til at slippe
sin camino-familie. De taler om, hvordan James mangler i gruppen, og de sender ham en
besked, hvor de skriver, at de savner ham og haber, at han er i bedring (ibid.: 21/9). Dette
eksempel er med til at understrege, hvordan mennesker fortsat holder kontakt og drager
omsorg for hinanden, selvom de ikke lzengere fglges ad, og at der er en grad af binding til
dem, der er blevet ens camino-gruppe. Det er saledes et begreb, der bade kan indfange den
naerhed og det taette fglgeskab, mange oplever at finde, men ogsa et stgrre mere udspaendt
kollektiv pa caminoen, som ogsa eksisterer online. Mange vandrere bliver en del af en mindre
gruppe, som imiterer og agerer familie, og indgar samtidig i et stgrre forestillet feellesskab,
idet de vandrende sammen bevaeger sig i samme retning, siger buen camino og ‘hjemmer

den’. Kollektivet eksisterer, sa laenge mennesker befinder sig pa caminoen, hvor de bliver en
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del af den store organisme af caminovandrer, som med retning mod Santiago de Compostela

felger samme progression.

Nar camino-familier er uforpligtende og sammentgmres over tid, saledes at abenheden for
nye gruppemedlemmer bliver mindre undervejs, betyder det ogsa, at nogen kan finde det
ensomt at ga caminoen. Linda oplevede det eksempelvis vanskeligt at blive en del af en ny
gruppe, da hendes oprindelige gruppe gik i oplgsning. Hendes ensomhed opstod szerligt pa
baggrund af smerter i hendes ankel, som tvang hende til at seette tempoet ned og sakke
bagud, hvilket medfgrte omtrent to ugers vandring alene. Selvom hun snakkede med nye
mennesker undervejs, fik hun ikke opbygget taette relationer, og hun italesaetter en stor
ensomhedsfglelse, da hun savnede at fglges med sin ‘familie’ (Linda, interview, 16/11). Flere
af denne gruppes medlemmer tager imod hende, da hun kommer til Santiago, og her
overrekker Susan hende en dukke. Da Linda var en af de fgrste, Susan fulgtes med, giver hun
udtryk for at have fglt sig som en mor for Linda, som derfor har skulle sgrge for, at hun kom
godt i mal, ogsa selvom de ikke kunne fglges ad hele vejen (Kristina, feltnote, 9/10). Susan
optegner her en familieforstaelse, hvor det i mindre grad handler om et reelt ansvar men
naermere en opmarksomhed pa hinanden. Dette er bade med til at ggre den omsorg, der
udvises for hinanden pa caminoen helt serlig, da det ikke er forventeligt eller aftalt pa
forhand, men det kan samtidig skabe en oplevelse af at veere alene, nar fglgeskabet udebliver.
Igennem en fortaelling om, at caminoen er et sted for et saerligt feellesskab, kan der opsta en
forventning om at finde nye og gode venskaber pa vejen, hvilket kan ggre det tabuiseret at
italeszette en oplevelse som Lindas. Det er dog helt tydeligt, at der pa flere mader melder sig
en traethed eller maethed i det at mgde nye mennesker, som rejsen skrider frem, ogsa i takt
med at grupper etableres (Hannah, feltnote, 25/9). Selvom det langt fra er givet at finde en
fast gruppe, hvilket heller ikke er alles gnske, hersker der alligevel en antagelse om, at camino-

familier er en del af ritualet.

Det bliver en del af praeemissen, at mennesker kommer og gar, de kommer helt taet pa og kan
forsvinde helt ud af reekkevidde igen. Teette og staerke band knyttes pa relativt kort tid, hvilket
ogsa bliver tydeligt, nar der skal tages afsked med nogen, der har gjort én fglgeskab i en
kortere eller leengere periode. Eva fortzeller, om de taette band hun har knyttet til sin med-
vandrer Wilma, hvilket gjorde det vanskeligt at tage afsked (ibid.: 2/9). | et efterfglgende

interview fortzeller Eva, hvordan hun var helt enormt ked af det og fandt det ‘syret’, hvor
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bergrt hun var over afskeden, eftersom de kun havde fulgtes ad i to dage (Eva, interview,
30/10). Det uforpligtende i at bevaege sig helt teet pa andre mennesker for at traekke sig igen,
kommer ogsa til udtryk indenfor kernegrupperne, hvor der ggres meget ud af ikke at holde
pa nogen. Her er det helt afggrende med muligheden for at treekke sig, for at vaere alene eller
endda have nogle dage, hvor caminoen ggres helt pa egen hand. Dette blev blandt andet
tydeligt, da Lucie en dag efter morgenmaden sagde til Hannah og resten af gruppen, at de
kunne ga videre uden hende, da hun havde brug for at vaere alene med sine egne tanker
(Hannah, feltnote, 19/9). Det samme gjorde sig geeldende en eftermiddag, hvor Kristina havde
brug for at treekke sig for at vaere alene, hvilket Hugo reagerede pa ved at give hende et kram
og sige: You do you, but call if you need family (Kristina, feltnote, 4/10). Vandrerne er opmaerk-
somme pa hinanden men ogsa bevidste om, at der fgr eller siden opstar et behov for at
traekke sig og bruge tid alene, for derefter at kunne vende tilbage til kollektivet igen. Denne
bevidsthed rummer en hgj grad af respekt for det individuelle projekt, som raekker udover
camino-grupperne og pa mange mader kommer i fgrste raekke. Det bliver derfor en uforpligt-
ende og forsigtig tilgang til hinanden, hvor der passes pa med at ggre krav pa de andre, da

tilfeeldighederne skal have lov til at rade, sa caminoens ‘skeebne’ kan udfolde sig.

Camino-familier er knyttet til de ritualiserede praksisser, som pilgrimsvandringen rummer,
hvor oplevelsen af naere familierelationer etableres og oplgses som intense og tidsbegraens-
ede relationer. Fra at kigge pa mindre kernegrupper, hvor nare relationer beror pa at fglges
ad over leengere tid og ggre caminoen sammen, har vi her udbredt familiebegrebet til ogsa at
omfatte et stgrre kollektiv af vandrere. Der er tale om et symbolsk faellesskab, der bade beror
pa mindre symbolske handlinger, som at hilse pa andre ved at sige buen camino, men ogsa
igennem det at ‘hjemme den’ sammen med fremmede pa en sovesal eller over et maltid mad.
| dette afsnit har vi udfoldet en forstaelse af det at vaere camino-familie, som bade i mindre
grupper og det store vandrende kollektiv, er af relativt uforpligtende karakter, hvor opmaerk-
somhed og venlighed erstatter et egentligt ansvar for andre pa ruten. De vandrende bliver sa
at sige ressourcer for hinanden, og vi vil i det kommende afsnit dykke ned i, hvorfor andre

mennesker bliver sa vigtige i den enkeltes caminovandring.
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Evas korte mgrke har sidder teet om hendes ansigt, idet tarerne triller ned ad kinderne pa
hende. Hannah har lige mgdt hende pa det enorme albergue i Pamplona, vi befinder os pa3,
og hun har netop fortalt Eva om feltarbejdet. Gennem tarerne forklarer Eva, at hun bliver
meget beveaeget af at hgre om vores projekt, og hun lover at fortaelle sin historie senere. Det
ender hun med at ggre hen over aftensmaden, som vi tilbereder sammen med hende og
Wilma. Inden maltidet er omme, har vi alle fire graedt, idet personlige udfordringer, om det
er kvart- eller midtlivskrise, er blevet delt (Hannah, feltnote, 2/9). Vi ser ikke hinanden igen
efter den aften, men vi har holdt kontakten med begge kvinder, og vi vil her tage afszet i Evas
camino-oplevelse. Ved at bygge videre pa de familieforstaelser, vi har udfoldet ovenfor,
bruger vi seerligt Turners begreb ‘communitas’ til at kigge naeermere pa, hvorfor disse grupper
er sa vigtige, og hvilken rolle de far for de enkelte caminovandrere. Det er de relationer, som
caminoen muligggr, og som Sophie omtaler som en ‘communal experience’, hun ikke kan

forestille sig at have mange andre steder (Sophie, interview, 8/9).

Hvis caminovandringen er en liminalfase, kan den afggrende relation, som opstar mellem
novicerne, indfanges af begrebet ‘communitas’ (Turner 1967: 101). Dette begreb af Turner
daekker over staerke band mellem de rituelt initierede pa baggrund af den delte oplevelse,
som det er at gennemga et overgangsritual sammen, herunder de mange kollektive hand-
linger et sadant rummer. Turner beskriver forholdet mellem mennesker i liminalfasen som en
midlertidig men vigtig tilknytning, der kun kan etableres mellem mennesker, som er fanget
mellem kulturelle stadier (ibid.: 99f). Det seerlige for Turner er forbundet med at veere ‘in-
between’, altsa imellem kulturelle tilstande, hvor de relationelle band midlertidigt bliver
steerke (ibid.). Det samme g@r sig geeldende pa caminoen, hvor nationaliteter og andre
markgrer aflaegges for at traede ind i en ny tilstand, hvor en helt saerlig tilknytning mellem
ritualets deltagere kan indtraeffe. Ved at have sat dagligdagen og livet derhjemme pa ‘pause’,

faciliterer caminoen et sted mellem kulturelle stadier, hvilket Eva udtrykker saledes:

NGr man gdér caminoen, s@ er der mange ting, man har fravalgt i den periode alligevel. S
man har tid og plads og rum og overskud til pG en helt anden mdde at interagere med
folk, og bare veere i det. Man har tjekket, at der er styr pG gkonomien i forvejen. Man har

sat keeresten pd pause, man har sat bgrnene pa pause, arbejdet pd pause, de almindelige
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venner, idreetsaktiviteter, eller hvad fanden man nu ellers laver. Alt det har man sat pd

pause for at tage afsted (Eva, interview, 30/10).

Hermed opsummerer hun pa mange mader det at treede ind i en liminalfase, hvor andre
relationer og aktiviteter traeder i baggrunden for at skabe rum for nye bekendtskaber og
oplevelser. Det fremhaeves gang pa gang, hvordan en searlig forstaelse og et seerligt band
opstar vandrerne imellem. Eva forteller blandt andet om en oplevelse, hun havde foran
katedralen i Santiago, hvor hun var bevaeget over at vaere naet i mal. Her stgdte hun pa to
andre vandrere, som hun kun havde mgdt nogle fa gange tidligere pa ruten, som hun
oplevede: [...] fangede fuldstaendig, hvor jeg var henne (ibid.). For Eva er det afggrende her at
blive genkendt i oplevelsen, idet der bliver givet plads til alle de fglelser, hun sidder med der
foran katedralen, ved at de giver udtryk for ikke at ville forstyrre hende. Hun beskriver det
som en ‘felles reference’, der ggr det muligt at blive mgdt og forstaet igennem udvekslingen
af ganske fa ord (ibid.). Evas eksempel tydeligggr den dybe forstaelse, som opstar mellem
mennesker, der har gennemgaet det samme, og som har en falles reference. De har alle
tilbagelagt de naesten 800 kilometer fra Saint Jean Pied de Port til Santiago de Compostela og
ved, hvad det vil sige rent kropsligt og ikke mindst, hvordan det igangsaetter tanker og
refleksioner og bringer fglelser op til overfladen. Noget der bade star frem pa en lokation som

pladsen foran katedralen i Santiago, men som vi ogsa sa ved Jernkorset undervejs pa ruten.

(Billede 5: Hugo, gruppebillede i Santiago, 5/10)
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En anden tydelig markgr, pa det at vaere novicer sammen, er paklaedning, hvilket kan ses pa
billedet ovenfor, som er taget foran katedralen i Santiago de Compostela (billede 5). Herigen-
nem etableres lighed og ensartethed, da det pa meget konkret vis markerer én som camino-
vandrer. Dette indebzerer at ikleede sig forskellige afarter af vandretgj, hvilket ofte dakker
over vandrebusker eller tights, sportshorts, trgjer i merinould, vandrestgvler eller sko, tasker
som rummer mellem 30 til 50 liter, vandrestave og andre beklaedningsgenstande i nylon eller
polyester (billede 5). Saledes skabes en grad af tilhgrsforhold og sammenhold ved at ligne
hinanden, idet der er konsensus om at ikleede sig praktisk og funktionelt tgj og hverken bruge
makeup eller parfume (Sophie, interview, 8/9). De fleste baerer ogsa alt, hvad de har med pa
rejsen, i deres rygsaek, hvilket medfgrer at kun det mest ngdvendige medbringes (Kristina,
feltnote, 3/9). Sammenholdet omkring denne praksis kommer tydeligt til udtryk i mgdet med
‘the fakers’, som starter i byen Sarria cirka 100 kilometer fgr Santiago de Compostela,
hvormed det stadig er muligt at modtage et Compostela (diplom) (Hannah, feltnote, 1/10).
Her bliver de nytilkommende genkendt af de vandrere, som har gaet hele vejen, ud fra
indikationer sasom lugt, stgrrelsen pa rygsaekken og pakleedning. Pa den baggrund afggres
det, om vedkommende gar caminoen som en ‘aegte’ og ‘hardcore’ caminovandrer, der sover
i kgjesenge pa sovesale, baerer sin egen rygseek og gar hele ruten. Hvis en forbipasserende
dufter godt, gar med en lille sakaldt ‘daypack’ eller er ikleedt mindre praktisk t@j, eksempelvis
noget i denim eller hvidt, kan dette danne grundlag for at blive omtalt som en ‘faker’, der
sover pa hotel, sender sin bagage fra by til by eller kun gar de sidste 100 kilometer af ruten
(ibid.). Sociologen Nobert Elias har forsggt at forstd de magtdynamikker, der kan opsta
mellem grupper, og han finder, at den etablerede gruppes medlemmer tilskrives overlegne
menneskelige karakteristika (Elias 1994: xvi). Med termen ‘the fakers’ overfor ‘de aegte’ bliver
der lavet en tydelig opdeling af de to grupper, hvormed den etablerede gruppe camino-
vandrere, som har gaet hele ruten, tilskrives overlegne karaktertraek som viljestyrke og
udholdenhed. De falske eller forkerte vandrere bliver saledes etableret som outsiderne, der
ikke g@ér caminoen ‘rigtigt’. Elias mener, at ethvert samfund udvikler idealer for det gode og
ordentlige menneske, og dermed ogsa rammesatter normer for, hvad der bliver betragtet
som upassende (Bach 2017: 58). Selvom der pa caminoen ikke er tale om et samfund, sa
opstar der alligevel et ideal for den gode og ordentlige caminovandrer. Dette er fgrst og
fremmest én, der lever det ‘simple liv’, men det indebaerer ogsa at traekke ind til siden, nar

nogen overhaler, og altid at kigge op og hilse pa andre med buen camino. Derfor betragtes
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det som direkte upassende og provokerende blandt vandrerne, som har gaet fra rutens
begyndelse, nar denne norm ikke overholdes af de nytilkomne (Kristina, feltnote, 2/10). Lige-
ledes er det en udbredt holdning blandt de ‘aegte’ caminovandrere, at ‘the fakers’ made at
ggre caminoen pa ikke tilnaermelsesvist giver den fulde oplevelse (Astrid, interview, 14/11).

Hermed styrkes sammenholdet altsa i kontrasten til disse outsidere.

Communitas oplevelsen kan pa den baggrund siges at veere helt sarlig for de vandrere, der
indgar i det laengerevarende lidelsesfaellesskab pa 800 kilometer, som klarer sig med lidt tgj
og en k@jeseng pa en sovesal. Astrid fortaeller at pa caminoen: [...] it's just me and | wasn't
very good looking and not very good smelling. My clothes was the same every day and still |
had good, good friends and family (ibid.). Det szerlige communitas-band bygger pa et
sammenhold igennem den langvarige fysiske prgvelse, caminoen er, hvilket ogsa handler om
at give slip pa forfaengeligheden og de facader, der normalvis kan opbygges igennem
udseendet. Turner papeger, at overgangsritualer ofte rummer smerte af fysisk og psykisk
karakter, som deltagerne underkaster sig, for at en transformation kan finde sted, hvilket sker
sammen med andre i samme lidelsessituation (Turner 1967: 98f). Vi har i foregaende kapitel
set, hvordan et mentalt skjold falder, nar kroppen og psyken presses af caminoens prgvelser,
og en sarlig form for terapi finder sted, nar vandrere holder sammen og opmuntrer hinanden
i prgvelserne. Det kropslige aspekt abner saledes op for en mental prgvelse og en proces,
hvor personlige udfordringer og tanker deles med andre. Ifglge Turner star rituelle deltagere
uden statuspositioner, hvilket skaber et rum for at veere individuel og uden at skulle performe
en institutionel rolle, hvormed det muligggres at ‘veere sig selv’ i hgjere grad (ibid.: 100).
Leerke siger: PG caminoen, er der ikke noget filter, sG du kraenger dit hjerte ud, dine inderste
historier, traumer og oplevelser, det kraenger du bare ud til fremmede mennesker, og alle gar
det (Lzerke, interview, 11/8). Oplevelsen af at ‘vaere sig selv’ haenger sammen med at dele ud
af sine inderste og mest personlige overvejelser, sadan som Laerke erfarer det, hvilket langt
hen ad vejen er konsekvensfrit pa caminoen, da hun hgjst sandsynligt ikke mgder folk igen
efter turens afslutning. Sophie italeseetter det sadan, at det er mere acceptabelt at keempe
med usikkerhed pa caminoen, end det er mange andre steder, fordi alle befinder sig i denne
‘in-between’ tilstand. Selvom det kan se ud pa forskellige mader, om det omhandler usikker-
hed angaende religion eller arbejde, sa er du i godt selskab her, siger hun. Uncertainty, it's not

even okay, it's like it's probably the norm | think everyone's like yep, me too me too (Sophie,
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interview, 8/9). At befinde sig i usikkerhed og vaere i en individuel proces muligggr ikke at
skulle performe en bestemt rolle, og denne oplevelse af at vaere sig selv haenger seerligt
sammen med det at blive mgdt og genkendt i denne usikkerhed, fordi andre befinder sig pa
samme sted. Dette g@gr det muligt for Eva at lade tarerne veelde frem overfor Hannah i
Pamplona, lige efter de har mgdt hinanden, da hun ggr det i tillid til, at det menneske, der
sidder overfor hende, har sine egne usikkerheder med sig i rygsakken. | dette rum bliver der
plads til lidelsen, spgrgsmalene og det usikre, fordi der opbygges konsensus om, at ingen

behgver at have svarene.

Caminoen skaber en szerlig forstaelse imellem dem, som har gennemgaet ritualet sammen,
hvilket yderligere bekrzeftes bade i mgdet med ‘the fakers’, men ogsa i mgdet med dem
derhjemme. Det opleves for Eva sveert at videreformidle camino-oplevelsen til andre, efter
hun er kommet hjem, og hun fortaeller blandt andet, at familie og venner roser hendes
praestation, hvilket for hende at se er helt skaevt. Hendes oplevelse handler i bund og grund
ikke om det at praestere i forhold til at tilbagelaegge 800 kilometer til fods, men om alt det,
der skete indeni og omkring hende undervejs (Eva, interview, 30/10). Hun har befundet sig i
en liminalfase, i en formativ proces hvor noget grundlaeggende i hendes veeren har rykket sig,
hvor steerke relationelle band er blevet knyttet til andre medvandrer, og hvor hun har forholdt
sig til sig selv og sit liv pa nye mader sammen med andre. For Eva er praestationen tradt i
baggrunden og har mistet sin betydning, da hun har haft en lang ‘rekreativ pause’, som hun
kalder det (ibid.). Oplevelsen af communitas, og i det hele taget at befinde sig ‘in-between’,
opleves af samtlige af vores medvandrere neermest umuligt at oversaette til venner og familie,
da de vender hjem. Dette far Rasmus til at udtrykke stor taknemmelighed over at tale med
Kristina efter at vaere kommet hjem, og han siger: Du forstdr det pd en anden made end alle
andre, og teenker ikke jeg er dum, ndr jeg forklarer, hvor meget en vandretur har gjort for mig
personligt (Kristina, feltnote, 29/11). Dette siger han pa baggrund af en enkelt dags felgeskab
med Kristina den sidste dag pa caminoen, hvor de sammen tilbagelagde 28 kilometer, imens
personlige fortaellinger blev delt (Kristina, feltnote, 8/10). Ved at betragte relationen mellem
caminovandrere som communitas, bliver det tydeligt, hvordan en sarbar, usikker og aben
vaeren danner forudsaetning for en dyb forbundethed mellem de vandrende. Hermed kan vi
forsta bade, hvorfor andre mennesker bliver sa afggrende for oplevelsen, men ogsa hvad det

kraever af den enkelte, for at dette kan lade sig g@re, eftersom det er forbeholdt de ‘eegte’
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vandrere. Som lidelsesfeller kan der opnas adgang til bade egen og andres formative
processer, men det kraever abenhed, sarbarhed at traede ind i denne veeren som en ‘aegte’
caminovandrer. Den dbenhed, som her bliver nggleordet, traeder tydeligt frem i samtaler
medvandrere imellem, hvor muligheder og udvikling lukkes op, hvilket vi vil se naermere pa i

felgende afsnit.

Folk pd caminoen er bare interesserede i hinanden, siger Birgitte i en samtale efter at veere
kommet hjem fra caminoen. Hun fortaeller i samme omgang, at hun oplevede mennesker som
mere abne og som veaerende ‘en bedre version af sig selv’ pa caminoen (Kristina, feltnote,
30/10). Hun peger saledes p3, at det at veere en bedre version af sig selv hanger sammen
med at veere dben og interesseret i andre mennesker. Dette kan tydelig spores i de interak-
tioner og samtaler, som indfinder sig pa caminoen, hvor mennesker lytter og bliver lyttet til.
For at udfolde dette tager vi afszet i begreberne ‘sadvanlig lytning’ og ‘emergent lytning’
(vores overseaettelse) fra kgns- og uddannelsesforsker Bronwyn Davies, som introducerer disse
i kapitlet “Emergent Listening” (2016). Hun har udarbejdet begreberne med det formal at
undersgge, hvordan voksne kan opna stgrre forstaelse for bgrns virkelighed ved at lytte
‘emergent’. Vi anlaegger disse begreber i en camino kontekst, da de kan give blik for, hvad det
er for en type lytning og samtale, der er centralt for caminoens udviklingsrum. ‘Ssedvanlig
lytning’” er ifglge Davies: Actively engaged in the formation of selves within already known
categories (Davies 2016: 73). Gennem den saedvanlige lytning er det muligt for mennesket at
opretholde en social orden, da det, som hgres, bliver forstaet i lyset af den viden eller de
fordomme om et emne, man allerede har (ibid.: 76). ‘Emergent lytning’ indebzerer derimod
en abenhed indefra og udefra, og det fordrer villighed til at afleegge dgmmekraft baseret pa
allerede eksisterende viden (ibid.: 83). Davies papeger, at en dbning af rummet og en skabelse
af ‘det emergente’ involverer: [...] a radical break from who you are as listener and from usual
ways of making sense of difference (ibid.: 73). Emergent lytning kan danne ramme for at abne
det, Davies kalder det ‘ikke-kendte’ (ibid.). Dette oplever Astrid pa caminoen, da hun her kan
fa lov til at drgmme pa en made, hvor der ikke tages hgjde for det, der seedvanligvis forventes
af hende (Kristina, feltnote, 22/9). Emergent lytning og samtale opstar i gjeblikke, hvor man

som Astrid fgler sig hgrt og set pa en ny made (Davies 2016: 73).
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Emergent lytning er en ‘etisk’ lytteform, mener Davies, og hun bruger begrebet ‘etik’ til at
pege pa den fglelsesmaessige abenhed overfor den anden i samtalen (Davies 2016: 74). Her
gives adgang til muligheden for at satte sig ind i andres verdener, idet nye kategorier for
viden og varen lukkes op (ibid.: 83). Den usikkerhed og abenhed, vi har fremlagt som et
grundvilkar i det at veere ‘in-between’ pa caminoen, fordrer emergent lytning, idet velkendte
kategorier og dgmmekraft pa mange mader er sat ud af spil og efterladt derhjemme.
Caminoen skaber rammerne for en anden vaeren, hvor usikkerhed og det at vaere undervejs i
livet bydes velkommen, hvilket i hgj grad saetter tydelige spor i de samtaler, som finder sted
vandrere imellem. Forudsigeligheden og det stabile er allerede tradt i baggrunden, og de
formative processer, vandrerne gennemlever pa caminoen, lukker op for det endnu ikke-
kendte, da ingen foregiver at have de faerdige svar. Denne type samtale kalder Sophie for ‘real
conversations’, hvilket hun omtaler i modsaetning til ‘polite conversations’, idet hun stiller
camino-samtaler overfor samtaler med folk derhjemme (Sophie, interview, 8/9). Ofte oplever
hun, at folk fra hendes hverdagsliv spgrger ind til eksempelvis fremtidsplaner med en vis
forventning om afklarethed, fastlagte planer og gerne indenfor kendte kategorier fra eksem-
pelvis uddannelsessystemet. Pa caminoen beskriver hun derimod oftere at have langt mere
abne samtaler med dem, hun mgder, da hun oplever det friszettende at mgde andre, som
ogsa er i proces med fremtidsplaner, parforhold, religion eller noget helt andet (ibid.). En dag,
hvor Sophie og Hannah fglges ad, centrerer samtalen sig iseer om det at vaere i 20’erne, opleve
kvartlivskrise pa forskellig vis og i det hele taget fglelsen af ikke at have ‘styr pa det’. Lige som
de skal til at overhale lan, byder han ind i deres samtale, og han siger, at han kom til at
overhgre det, der blev talt om, og han vil bare gerne sige: I’'m 50 and | still haven’t figured it
out (Hannah, gruppeinterview, 17/9). Herfra slar lan fglge med Sophie og Hannah, og de
fortzeller alle tre abent om det at befinde sig i overgange i livet, usikkerhed og om de mange
spgrgsmal til eksistensen, som de alle tre oplever at sgge svar pa (Hannah, feltnote, 8/9). Ved
at stille sig abent og ligevaerdigt, som lan g@r her, er han med til at blastemple den tvivl og
usikkerhed, som de to kvinder er fyldt af. Maske er det netop, fordi de hver isaer har abnet sig
for at forsta dem selv pa nye mader, at de er abne for at forsta andre saledes, fordi de sammen
stiller sig abent og usikkert. Det bliver en delt erfaring at vaere undervejs i at ‘figure it out’, og
der lukkes ikke ned for tvivlen, men den bydes velkommen og far lov til at veere der i samtalen

mellem de vandrende.
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Pa caminoen ser vi et mod og en frimodighed til at indga i disse emergente samtaler, idet
ritualet indebaerer at have efterladt noget velkendt derhjemme for at stille sig mere abent og
sarbart, ogsa overfor andre mennesker. Davies beskriver dette som risikovillighed, da
emergente samtaler indebaerer at kunne afleegge dgmmekraft, som er baseret pa eksiste-
rende viden (Davies 2016: 83). Det er netop denne risikovillighed, som kan ses pa caminoen,
nar der relativt hurtigt lukkes op for personlige tematikker, hvilket ofte sker pa baggrund af
det indledende sp@rgsmal: Hvorfor gdr du caminoen? (Kristina, feltnote, 7/9). Kristina oplever
at stille netop dette spgrgsmal til et nyt bekendtskab, hvorefter han: [...] fortalte meget aerligt
og dbent om, at han havde gdet caminoen mange gange, og at det havde veeret livsfor-
vandlende for ham. Han fortalte om mobning, hans komplicerede keerlighedsliv og hans
gruppeterapiforlgb (ibid.: 6/9). Pa baggrund af spgrgsmalet, hvorfor gér du caminoen, oplever
Kristinas medvandrer sig inviteret til at dele sin historie, og han kaster sig risikovilligt ud i
samtalen. Vi ser ogsa det etiske aspekt spille ind, og det lader til, at det indledende spgrgsmal
kan bruges til at dbne op for en emergent samtale, hvor modparten kan dele ud af det,
vedkommende nu en gang har pa hjerte. Der skabes hermed et rum, hvor der dvales ved
personlige tematikker og udfordringer som et led i en indre udvikling. Davies trakker i sin
artikel pa filosoffen Gilles Deleuze, som mener, at en forskel ikke skal forstas som en kate-
gorisk forskel. | stedet ser han en forskel som en kontinuerlig bevaegelse, som vedvarende
‘differencering’, hvor vi bade individuelt og i faellesskab bliver ved med at zendre os (Delueuze
1994). Davies skriver videre: [...] emergent listening is slow, ethical listening; it requires of us
to dwell in the moment of the pause before difference emerges (Davies 2016: 74). At befinde
sig i @jeblikket f@r forandring kraever abenhed for forskelligheder, og Davies peger p3, at den
emergente lytning fordrer mgder, hvor vores eget liv seettes i bevaegelse (ibid.: 83). Det er
netop denne bevaegelse, den fglelsesmaessige abenhed medvirker til, nar samtaler pa camino-
cen giver perspektiver ind i den enkeltes tankeproces. Dette oplever Leerke, da samtaler med
andre mennesker pa caminoen szetter ting i perspektiv i hendes eget liv og far hende til at

taenke ‘mere fordybende tanker’, som hun siger (Leerke, interview, 11/8).

Samtalerne szetter altsa ting i bevaegelse, da det at tale med andre lukker op for tanker og
refleksioner hos én selv. Det er oplevelsen af at opdage nye sider af sig selv, siger Rico, da han
forteeller om oplevelsen af ikke at kunne gemme sig eller udgive sig for at veere en anden, end

den han er. Han lerer igennem emergente samtaler at acceptere at veere ‘see-through’ i
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me@det med andre caminovandrere (Rico, interview, 6/9). Det handler for ham om selvaccept
og om at ‘veere sig selV’, og @ndringen bestar saledes i at komme naermere sit eget sande selv
(ibid.). Igennem det at dveele ved udfordringerne og spgrgsmalene sammen med andre,
fungerer samtalerne som den pause, Davies identificerer, indtreeffer fgr forskelle eller
‘differencering’ opstar (Davies 2016: 74). Ligeledes kan tiden pa caminoen i det hele taget
betragtes som denne pause, hvor kontinuerlig bevaegelse finder sted igennem disse samtaler.
Dette var tilfeldet i Annemettes camino-oplevelse, som var en voldsom og fglelsesladet rejse,
der bragte hende ansigt til ansigt med sig selv, som hun beskriver det (Annemette, interview,
10/8). Hun oplevede sig i samtaler med andre vandrere konfronteret med det liv, hun havde
levet hidtil, herunder hvordan hun havde ladet andre mennesker behandle hende. For hende
blev pausen pa caminoen starten pa en vedvarende forandring, bade privat og i hendes
arbejdsliv, og hun fortaeller om samtaler af eksistentiel karakter som ngglen hertil (ibid.). Det
at stoppe op og reflektere bliver sdledes en made ogsa at lytte emergent til sig selv, hvor
caminoen bliver et rum med tid til at dbne op for det, der ikke altid er plads til at kigge
naermere pa i hverdagen. Juan beskriver noget af det helt szerlige ved caminoen som det, at
det ikke kun er én dag men mange dage, hvor tanker og fglelser far plads til at fylde (Juan,
gruppeinterview, 17/9). Han omtaler i samme omgang andre mennesker som spejle, han kan
kigge ind i, idet han opdager ting ved sig selv, han har lyst til at forbedre (ibid.). Camino-
vandrerne bruger saledes hinanden til at leere mere om dem selv og hinanden. Som Donna
Haraway mener, kan stzerke alliancer opbygge livsduelighed, og mennesket ops@ger konstant
muligheder for udveksling. Haraway mener, at subjektet altid bliver til med andre aktgrer som
mennesker, dyr eller genstande (Olesen 2017: 234). Dette ser Kristina udfolde sig, da hun
sidder pa en bar i Ponferrada sammen med Lone og Astrid og taler om, hvorfor de hver isaer
gar caminoen. De to kvinder dbner op for erfaringer med arbejdsrelateret stress, som de
begge har haft teet inde pa livet, og ved at udveksle fortzellinger bearbejdes deres smertefulde
oplevelser (Kristina, feltnote, 25/9). Denne udveksling fortsaetter over mange dage, da de af
flere omgange tager temaet op undervejs og herigennem opbygger livsduelighed (ibid.: 2/10).
Ligesom Juan bliver de til sammen med andre mennesker pa caminoen, hvormed de bevaeger

sig videre i deres egen formative proces et skridt ad gangen.

Everyone goes to the past here, siger Pablo om samtalerne pa caminoen, hvor alle skal det

samme sted hen og derfor er mere interesserede i de andres fortid (Pablo, interview, 18/9).
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Det sarlige er muligheden for at formulere disse tanker og fglelser overfor andre medvandrer
af flere omgange og over laengere tid, og Pablo understreger, at ikke har travlt pa caminoen
(Pablo, interview, 18/9). Rejsen stiller bade tid og nedsat tempo til radighed, og samtaler
udfolder sig ofte over mange kilometer og over flere dage, hvor det kan lade sig ggre at
bevaege sig ind og ud af disse. Dette kraever en vis dbenhed og frimodighed, men pa trods af
den risikovillighed, der ligger til grund for emergente samtaler, rummer camino-samtaler ogsa
noget uforpligtigende. Som tidligere naevnt er dette netop kategoriserende for relationer pa
caminoen, og langt de fleste kommer ikke til at spille en rolle i ens liv efter rejsens afslutning,
seerligt ikke kortere og mere spontane bekendtskaber. Dermed kan det siges at vaere en slags
terapeutiske samtaler, mennesker har med hinanden, eftersom det pa mange mader er
konsekvensfrit at dele ud af sig selv overfor fremmede pa caminoen. Her tages fortiden op,
og der skabes rum for at dveaele ved udfordringer og usikkerheder forud for den forandring,

der ligger gemt i samtaler pa caminoen.

Fra at have kigget pa emergente samtaler, vil vi udfolde den sadvanlige lytning og dykke ned
i nogle konkrete eksempler, hvor kontraster optegner normer og idealer for mennesker og
grupper pa caminoen. Davies skriver om emergent lytning i relation til seedvanlig lytning, og
hun understreger, at begge former for lytning er ngdvendige og afhaengige af hinanden, og
derfor ikke skal fremsaettes hierarkisk (Davies 2016: 73). Hun mener, at vi ikke kan undvaere
den sadvanlige lytning, da mennesker er afhaengige af den, eftersom den er vigtig for at
kunne danne gentagelser, forudsigelighed og stabilitet (Olesen 2017: 236). Pa caminoen ser
vi ogsa denne lytteform, blandt andet nar der spgrges ind til nattens sgvn, vabler, hvor man
kommer fra, eller hvad ens arbejde gar ud pa (Hannah, feltnote, 4/10; 10/9). De mange
‘connection points’, caminoen rummer, giver anledning til seedvanlig lytning, nar vandrerne
engageret spgrger ind til eksempelvis praktikaliteter eller kroppen, der er velkendte
kategorier pa ruten. Ved at spgrge hinanden til rads, eftersom alle star med en raekke nye
udfordringer og spgrgsmal, danner caminoen et falles tredje, hvor samtaler om saerligt
fedder, vabler og vandring danner grundlag for forudsigelighed og stabilitet (Kristina, feltnote,
1/9). Sadanne samtaler giver et til tider tiltreengt afbraek fra de personlige, emergente

samtaler, og Lucie fortzeller, hvordan hun oplevede at blive mentalt traet af at hgre sa mange
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fortzellinger af relativ sarbar og personlig karakter fra forskellige mennesker (Hannah,
feltnote, 8/11). Hun forklarer, at hun ikke kunne veere i disse samtaler uafbrudt, hvilket peger
pa et behov for at tale om velkendte emner, hvor samtalen i hgjere grad bliver forudsigelig
og derfor kraever mindre af én som samtalepartner. Davies understreger ogsa, at mennesker
ikke konstant kan vaere i samtaler, som kraever emergent lytning (Davies 2016: 73). Lzerke
beskriver, hvordan alle de historier, hun har hgrt undervejs, virkelig har rgrt noget inde i
hende (Leerke, interview, 10/8). Fordi der ligger sa stort et forandrings- og udviklings-
potentiale i den emergente lytning, kraever dette meget af bade den fortzllende og lyttende
part. Altsa er den emergente lytning med til at rgre noget i mennesker, men det medfgrer
samtidig en mental treethed, som ggr det ngdvendigt med den sadvanlige lytning, alenetid

eller pa andre mader at kunne traekke sig fra det relativt kreevende samtalerum.

Hvordan mennesker i den helt neere sociale interaktion skaber rum og traekker graenser,
beskaeftiger sociologen Erving Goffman sig med i kapitlet “Selvets territorier” (2004). | en
gennemgang af selvets otte territorier, som alle er situationelle eller egocentriske i deres
karakter, understreger han disses foranderlighed i forskellige sociale situationer (Goffman
2004: 172). En af disse territorier er ‘basen’, som definerer det velafgraensede rum, individer
midlertidigt kan ggre fordring pa, hvor let synlige greenser ggr det muligt at forsvare dette
rum (ibid.: 164ff). Birgitte forteeller, hvordan det eneste privatrum, hun oplever at have pa
caminoen, var hendes kgjeseng, som hun indtager om eftermiddagen, nar hun kommer frem
til et nyt albergue (Kristina, feltnote, 15/9). Hun beskriver en episode, hvor en fremmed
caminovandrer pa alberguet i Fromista kom og satte sig i hendes fodende og begyndte at
spgrge ind til, hvordan hendes dag havde veeret (ibid.). Dette var for hende yderst
graenseoverskridende, og vi kan anskue Birgittes kgjeseng i Fromista som en bas. | kraft af
madrassens synlige afgransning, er det muligt for hende at forsvare og markere dette rum
som hendes eget, selvom det befinder sig i et stgrre feellesrum, som det fremgar af billedet

nedenfor (billede 6).
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(Billede 6: Kristina, sovesal i Negreira, 5/10)

Retten til at udgve en vis kontrol over, hvem der kan indlede en samtale, og hvornar denne
kan finde sted, omtaler Goffman som et ‘samtalereservat’ (Goffman 2004: 172). Der er altsa
yderligere et territorie pa spil for Birgitte, da hun bade kan afvise mandens henvendelse
grundet overskridelsen af basens graenser, men ogsa i kraft af det samtalereservat, der her
ikke overholdes, eftersom ophold i k@jesengen er en tydelig indikator pa ikke at ville samtale
(Kristina, feltnote, 15/9). Selvom det stgrstedelen af tiden pa caminoen anses for at vaere helt
legitimt at indlede samtaler med andre vandrere, kan vi her se, at der dog er greenser herfor.
Kgjesengen er stort set det eneste sted, hvor dette samtalereservat kan kontrolleres og
afvises, og hvor der kan markeres en graense for det at skulle sta til radighed for at lytte til
andre vandrere, men ogsa for det at skulle forholde sig til sine egne refleksioner og

tankeprocesser.

Et andet sted, hvor vi ser normer og idealer for det at fgre samtaler med andre vandrere, er
nar preemisserne herfor udfordres. Udover at det kan opleves kreevende at fgre emergente
samtaler, er det ogsa en praemis, ligesom mange andre pa caminoen, der skal kgbes ind pa og
anses for at veere meningsfuld, fgr det har den gnskede effekt. Dette bliver blandt andet
tydeligt, da vi mgder Geert, som pa flere mader falder udenfor normen, idet han indgar i bade
samtaler og grupper pa en anden made end det ideal, vi tidligere har opstillet. Han vandrer
fra hotel til hotel og har ikke haft oplevelsen af at fgre nogle lsengerevarende eller reelle
samtaler med andre mennesker pa caminoen (ibid.: 9/9). Geert mener, at caminovandrere
skal passe pa med at blive hinandens terapeuter og begynde at lytte til folks fortaellinger for

at Igse deres problemer, og for ham at se er caminoen et kommercielt og masseturistisk
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foretagende (Hannah, feltnote, 13/9). Geerts eksempel tydeligggr, at der er klare idealer for,
hvordan caminoen skal ggres, ligesom vi sa det i kontrasten til ‘the fakers’, som havde det
‘forkerte’ tgj og udstyr. Han lever ikke op til de idealer, som vi med Gillis identificerede til at
veere det, at man gerne skal vaere en del af en gruppe, en camino-familie, hvor personlige og
sarbare tematikker deles med andre. Geert ggr caminoen pa anden vis, hvor han ikke kgber
ind pa preemissen om at skulle stille sig dbent og usikkert sammen med andre mennesker,
hvilket kan siges at vaere afsaet for oplevelsens fulde effekt for mange andre. Det er altsa en
praemis, der kraever tro, overgivelse og risikovillighed, fgr det for alvor virker, og pa samme
vis som Rubow skriver om at overgive sig til landskabet og dbne sjaelen op for et reelt mgde,
gor dette sig geeldende i overgivelsen til andre mennesker (Rubow 2022: 28). Den terapi, som
Geert advarer imod, er det specielle og meningsfulde i oplevelsen, ifglge Sophie, som finder
at caminovandringen udgver en form for terapi, som for hende er en helt anden oplevelse
end at sidde i en sofa hos en terapeut (Hannah, feltnote, 10/9). Det er en fysisk og mental
bevaegelse, som kraever risikovillighed og hgj grad af tillid til andre mennesker. Det er
oplevelsen af at ga rundt med et ‘abent hjerte’, forteeller Sophie efter sin camino, hvilket giver
andre mennesker et stort ansvar for at behandle hinanden med omsorg og neensomhed (ibid.:
4/2 2024). Det kraever derfor i den grad noget af den vandrende at abne op for sadanne
samtaler, men det er ogsa vaesentligt at have in mente, at det terapeutiske ogsa bestar i den
uforpligtigende relation vandrerne har til hinanden. Derfor kan hemmeligheder deles, uden

at det har egentlige konsekvenser, hvis altsa dette anses for at vaere meningsfuldt.

De terapilignende samtaler pa caminoen faciliteres ogsa flere steder som en slags gruppe-
terapi. Eksempelvis overnatter Kristina pa et albergue i byen Carrion de Los Condes, hvor alle
overnattende vandrere er inviteret til et mgde om eftermiddagen, hvor de har mulighed for
at forteelle om deres grunde til at gd caminoen. 25 caminovandrere sidder i en rundkreds i
alberguets spisesal og deler ud af deres historier, imens en frivillig pa stedet faciliterer mgdet
og kommer med opmuntrende ord til hver enkelt (Kristina, feltnote, 16/9). Historierne er
mangeartede, og der bliver relativt abent og eerligt delt emner som skilsmisse, kraeftforlgb,
gnsket om at komme teettere pa Gud, og én fortaeller, at han endnu ikke ved, hvorfor han gar
caminoen. Han har dog tillid til, at caminoen vil vise, hvorfor han er her, inden han nar til
Santiago de Compostela (ibid.). Dette gruppemgde er med til at imitere en slags gruppeterapi,

idet vandrere laegger gre til hinandens fortzellinger om fortid, traumer og tvivl. At veere sa
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sarbar, som mange ender med at vaere det pa caminoen, er en made at lukke andre
mennesker om bag ‘facaden’. Dette begreb bruger Goffman til at pege pa, hvordan interak-
tioner kan forega inden for et ‘facadeomrade’, hvor mennesker spiller en rolle og bevarer
deres ‘facade’. Det er omradet ‘backstage’, bag kulissen, som skaber et rum, hvor vi kan
slappe af, lade ‘facaden’ falde og traede ud af rollen (Kristiansen & Poder 2020: 291). Det er
netop det at lukke nogen ind ‘backstage’, flere erfarer pa caminoen, blandt andet i en
situation som den i Carrion de Los Condes. Her kan skuldrene seenkes, man kan slappe af, og
der skal ikke leengere spilles en rolle, da det er stedet for alt det undertrykte, som nu kan
komme frem (ibid.). Der er altsa virkelig noget at hente her, og det bringer mennesker helt
teet sammen at treede ud i dette ‘backstage’ omrade sammen. Samtidig rummer det en stor
grad af sarbarhed, og der kraeves noget af den lyttende part, idet der sammen abnes op for

nye forstaelser og kategorier for mader at vide og vaere pa.

Igennem dette kapitel har vi udfoldet, hvordan camino-familier dannes og bruges af vandrere
pa ruten, herunder ogsa de normer og idealer, der knyttes hertil. Med selvvalgte camino-
familier etableres erfaringer af relatedness, hvor hverdagen pa caminoen ggres sammen, og
seerligt maltider bliver centralt for erfaringen af forbundethed med andre pa caminoen. Disser
grupperinger er en relativt flydende og uforpligtende stgrrelse, som bygger pa opmaerksom-
hed mere end reelt ansvar for andre, idet individualiteten bevares igennem udtrykket ‘min
camino’. | mgdet med ‘the fakers’ forsteerkes bade sammenhold og idealer for, hvordan
caminoen bgr ggres fra start til slut, hvormed steerke communitas-band opbygges igennem
det at befinde sig mellem kulturelle stadier. Med livet derhjemme pa pause, bliver mennesker
til sammen som caminovandrere, og dette kapitel viser, hvordan mennesker har brug for
hinanden undervejs pa camino-rejsen. Camino-samtaler fremhaver vi som szerligt formative
igennem begrebet emergent lytning, idet der disse abner op for nye perspektiver pa baggrund
af det at sta usikkert og vaere undervejs sammen med andre. Ogsa disse rummer en rakke
sociale koder for, hvordan andre kan bruges som ressourcer i en individuel proces, og de
terapilignende samtaler kraever bade mod og overgivelse. P4 samme tid er de emergente
samtaler en relativt konsekvenslgs stgrrelse, men uagtet |gftes det individuelle camino-
projekt, og det udvider sig i mgdet med andre, idet mennesker bliver ressourcer for hinanden.
Medvandrere bliver saledes bade forudssetningen for, at caminovandringen kan gennem-

fores, og de er medbestemmere af hvilke dgre, der abnes i ens personlige udviklingsrejse. |
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kapitel fire sa vi, hvordan caminoen blev tilskrevet spirituel agens, og den skaebnestaenkning,
som blev knyttet hertil, ser vi ogsa, nar det kommer til mgdet med andre vandrere. Mennes-
ker oplever, at caminoen ogsa her stiller de ngdvendige ressourcer og leering til radighed
igennem andre mennesker, og de tilfeeldigheder, som fgrer mennesker sammen, opfattes
langt fra som tilfeeldigt. Caminovandrere fgler sig ofte guidet og fgrt sammen med de
mennesker, som de nu engang havde behov for at mgde (Hannah, feltnote 29/11; Ida,
interview, 2/8). Denne iboende spiritualitet i det moderne camino-projekt, vil vi i det fglgende

kapitel undersgge det formative i.

6. Andelighed og resonans pa caminoen

Af flere omgange har vi tidligere bergrt spirituelle aspekter ved den moderne camino-
vandring, og vi vil i dette kapitel udfolde denne spirituelle dimension af ritualet, og hvordan
dette kan forstds som formativt for vandringen. Vi har med afszt i omgivelser og med-
vandrere fremhaevet det meningsfulde og spirituelle heri for nutidens caminovandrere, men
der lader til at vaere mere pa spil, hvilket vi vil undersgge ud fra to indfaldsvinkler med
henholdsvis Hannah Arendt og Hartmut Rosa. Sophie omtaler dette ‘mere’, da hun oplever
det at traede ind pa en falles sti sammen med mange andre som: [...] a powerful way to tap
into something greater than yourself (Sophie, interview, 8/9). Der er altsa tale om et stgrre
hele, som rummer de mange delkomponenter af rutens betydning, egen og andres
fortzellinger, men ogsa det, der herudaf opstar af ‘magi’ og mening. For at komme denne
spirituelle st@rrelse naermere, vil vi fgrst udfolde de religigse og emiske, spirituelle termer,
der bringes i spil af caminovandrerne. Hermed peger vi pa, hvordan caminovandring, selvom
det ikke af alle er religigst motiveret, beerer praeg af en terminologi og en praksis, vi genkender
fra den kristne tro. Pa den baggrund udfolder vi det mellemmenneskelige og andelige med
afsaet i Arendt (2019), og herfra hvordan oplevelsen af ‘resonans’ bliver formativt for rejsen
(Rosa 2016). Dette leder til en diskussion af, hvorvidt caminoen kan anskues som en
dannelsesrejse, der dog har risiko for at blive en slags ‘resonansturisme’, hvor rejsen blot

bruges som et middel til selvrealisering. Med fokus pa det ‘magiske’ og formative ved
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moderne caminovandring, peger vi pa dette projekt som bade individuelt, kollektivt og

andeligt.

Som det allerede er blevet slaet fast igennem opgaven, er langt de fleste moderne camino-
vandrere ikke ude i et religigst projekt, og de termer der findes i kristendommen, er de ikke
fortrolige med. Vi vil her undersgge, hvori forskellen pa det moderne og oprindelige camino-
projekt mere bestemt ligger, og om der egentlig er sa stor en forskel, nar det kommer til
stykket. | 2023 bruges ord som ‘magi’ og ‘familie’, som maske i bund og grund ikke befinder
sig sa langt fra den praksis og terminologi, som det tidlige mere religisse camino-projekt
byggede pa. Sammenligningen med den traditionelle pilgrimsrejse pabegynder Sophie
undervejs pa ruten, idet hun peger pa, at de gamle pilgrimme havde regnet ud, at det at
vandre og snakke far menneskers fglelser og tanker i gang (Sophie, interview, 8/9). Der er
altsa noget helt grundlaeggende, som vi stadig drages af, der er noget i ritualet, som virker,
uagtet at den kristne Gud tages ud af det. Vi har allerede vaeret omkring brugen af ordet
‘camino-magi’ og ‘abenbaringer’, og en af dem, der oplevede at fa syner undervejs, er
Annemette, som bade forteller om oplevelsen af at blive hvisket i gret, og at se sin afdgde
mormor, idet hun gik igennem en skov pa caminoen (interview, 10/8). Mie fgler sig pa
caminoen guidet af Gud, som har taget hende ud af hendes ‘habitat’, placeret hende pa
caminoen, og s@rget for, at hun mgdte de mennesker, hun gjorde, som ledte hende ind i troen
pa Gud (Mie, interview, 8/8). Om Gud adresseres eller ej, om det er reelle ‘skridt i tro’ eller
en mere subtil og sekulariseret spiritualitet, sa er det svaert at overse det udpraeget religigse

landskab og rituals indflydelse pa mennesker i dag.

Det vi tidligere har refereret til som emergente samtaler eller camino-samtaler, kan pa sin vis
minde om de kristne begreber ‘sjelesorg’ eller ‘skrifte’. En sjeelesgrgerisk samtale er en
samtale med en praest, som har tavshedspligt og f@rst og fremmest trgster fremfor problem-
Igser. Praesten agerer erfaren sjeelesgrger og medfglende samtalepartner, og alle tematikker
mellem himmel og jord kan bringes frem her, og i nogle tilfeelde kan samtalen udvikle sig til
et egentligt skriftemal, hvor synder bekendes og tilgives (Kristeligt Dagblad 2009). Beskrivel-
sen af en sjelesorgssamtale minder om det, Sophie beskriver som ‘real conversations’, hvor

ingen forsgger at Igse hendes problemer, men blot Iytter og omfavner hende i den tvivl og
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usikkerhed, hun befinder sig i (Sophie, interview, 8/9). Det kan alternativt beskrives som en
slags skriftestol, nar der med spgrgsmalet, hvorfor gdr du caminoen, indbydes til at ga til
bekendelse og fortzelle sin historie til sine medvandrere. Caminoen kan pa den baggrund
betragtes som et samtalerum, hvor 'synder’ bekendes for andre, for derefter at aflaegge sig
disse og bevaege sig videre lettet fra denne byrde. At fa en medfglende samtalepartner kan
opleves mange steder, bade hos en praest og pa caminoen, men i begge tilfaelde eksisterer en
fortrolighed og samtidig et uforpligtende element i relationen. Hos praesten er der tavsheds-
pligt, mens man pa caminoen taler med mennesker, man med al sandsynlighed ikke kommer
til at mgde igen senere i livet. Begge dele kan dog pa hver sin made rumme syndsforladelse,
idet man bade hos praesten og pa caminoen kan mgde lyttende grer uden fordgmmelse.
Camino-samtaler kan derfor imitere den slags interaktioner, man kan have med en praest eller
terapeut, hvor der er et erkleeret formal med mgdet saledes, at der kun kraeves lidt overfladisk
snak forud for en mere personlig og sarbar samtale. Ida forklarer det sadan, at man ‘gar lige
til stalet’ i samtaler pa caminoen (lda, interview, 2/8). Det er et vandrende kollektiv, hvor
opmaerksomhed pa hinanden frem for et reelt ansvar, muligger sjelesgrgeriske interaktioner,

hvor det, som i almindelighed kan vaere vanskeligt at tale om, bringes frem i lyset.

Denne type fellesskab, som pa caminoen betragtes som ‘familie’, kan sammenlignes med et
andet kristent begreb, nemlig det at vaere en ‘menighed’. Dette kan bade referere til dem,
der deltager i gudstjenesten, men kan ogsa i overfgrt betydning henvise til et samfund eller
en gruppe af troende (Den Danske Ordbog n.d.). Ved at det religigse sprog er blevet fremmed,
bruges et ord som familie som erstatning for begrebet menighed, der ellers pa mange mader
er en langt mere rammende beskrivelse af det fallesskab, der opstar pa caminoen. Familie er
som regel en forpligtigende stgrrelse, hvilket camino-familierne ikke er, imens en menighed
netop er en bred betegnelse for dem, der siver ind og ud af kirken. Altsa bruges betegnelsen
camino-familie maske i virkeligheden ud af mangel pa det langt mere praecise begreb ‘camino-
menighed’, som ville veere en noget mere fremmed betegnelse for de moderne vandrere. En
helt konkret handling, som medvirker til, at menighedsfglelsen opstar pa caminoen, er
pilgrimsmaltidet, der kan anses for at veere en slags ‘nadver’. Dette maltid er en rituel
handling, som rummer en raekke betydninger, herunder det at have fzallesskab og blive ét
med Kristus og med de andre ved nadverbordet (Ngrhgj 2018). Nar maltidsfaellesskabet far

stor betydning for de vandrende pa caminoen, kan det forstds som en nggle til at indga i
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faellesskab med de andre vandrere, men ogsa med caminoen selv, som herigennem bliver en
del af individet og omvendt. Med caminoen som fzelles tredje, som det faenomen, der kraever
overgivelse af de spgende vandrere, rettes spgrgsmal og sggen efter svar i stigende grad mod
caminoen og andre mennesker frem for Gud. Tim finder det at veere netop sggende
mennesker, som leder efter noget, der begiver sig afsted pa denne vandring ud fra tanken
om, at caminoen kan guide de vandrende (Tim, interview, 4/9). Det er denne tillid, som
rummer bade skaebnestaenkning og spiritualitet, som ogsa far Ida til at sige, at hun ikke kan
bzere tanken om, at det er en tilfeeldighed, hvem hun snakkede med, og hvad hun oplevede,

pa ruten:

Nér der er sé mange, der starter og slutter hver dag, sG havde jeg sGdan en fglelse
af, at jeg har madt lige preecis dem, jeg skulle mgde. Der har veeret en mening

med, at jeg skulle afsted lige der og starte der (Ida, interview, 2/8).

Hun oplever, at det hun har brug for, det kommer til hende, om det er et sted at sove eller et
nyt bekendtskab, sa blev det sendt hendes vej til rette tid, hvilket for hende at se er en
spirituel tankegang, hun oplevede at komme i kontakt med pa caminoen (ibid.). Den mystik,
det uforklarlige og storslaede, som caminovandrere erfarer, kalder pa laneord fra den kristne
tro, som bor dybt inde i caminoens byggesten. Med pilgrimsmaltidet som anker bliver de
vandrende en del af caminoens menighed, hvor det religigse fokus oversaettes og erstattes

med et sekulaert sprog og forstaelse af caminoen.

Caminoen er hellig. Det er den i hvert fald for Albertes medvandrer, som Igfter en pegefinger,
hvis nogen smider deres svedige kroppe pa en nyredt seng. Han deltager i messerne, skal have
de ‘rigtige’ stempler i sit pilgrimspas, og s@rger for ikke at smide skrald i naturen, fordi han
har respekt for caminoen (Alberte, interview, 9/8). Alberte oplever ogsa selv denne hellighed,
nar hun sidder i den rungende stilhed i de store katedraler pa ruten eller sidder til en messe,
hvor hun ikke forstar, hvad der bliver sagt (ibid.). Omgivelser har en kaeempe indflydelse pa
vores made at veere i verden pa, og caminoen saetter mennesker i kontakt med feenomener,
som har virket for og i mennesker igennem mange arhundreder. Derfor opleves caminoen
som havende magiske og formative egenskaber, og der er dybe kraefter pa spil, som kan flytte
mennesker. Med afseet i denne rejse kan vi pege pa, at der i hgj grad er en tiltraekningskraft i
det mystiske, ogsa selvom sekulariseringen pa mange mader har gjort de religigse ord
fremmede for det moderne menneske. Nar caminovandrere vaegtleegger ‘magi’ og ‘familie’
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pa ruten, vidner det om, at de ikke har adgang til det religigse sprog, men alligevel forsgger,
at bruge andre termer, som daekker over det, man fgrhen ville bruge religigse termer til at
angive. Den moderne caminovandrer gnsker at ‘finde sig selv’ og finde vej i tilveerelsen, imens
de tidlige pilgrimme brugte ord som syndsforladelse og bodsgang, men essensen af de to
projekter er maske slet ikke sa forskellige, da det blot kan siges at veere forskellige udtryk for
den samme proces. | begge rejser bliver caminoen et sted for selvransagelse, introspektion
og for nogle ogsa et opggr med fortiden. Caminoen tilbyder noget, der naermer sig det
religizse, men eftersom det for langt de fleste ikke er troen pa eller deres forhold til en
bestemt gud, der er omdrejningspunktet for deres udvikling og sggen, tilpasser og overfgrer
de i stedet elementer og begreber herfra til det moderne camino-projekt. Det guddommelige
flyttes fra tingene pa ruten til selve caminoen, og f@r var omdrejningspunktet menneskets
forhold til Gud, hvor det i dag er menneskets forhold til verden, imens vi lever i den. Caminoen
forstas som et helligt eller fortryllende sted, hvis saerlige egenskaber bestar i det at bringe

mennesker i forbindelse med verden, dem selv og andre mennesker.

Man vil gerne veere selvsteendig, og bevise overfor sig selv, at man ikke har brug
for andre, hvilket den her rejse sG bare endte med at fortaelle mig, at det havde
jeg. Og at det var okay. Og at det mdske i det hele taget bare var meningen med

livet, det var at vaere sammen med andre (Alberte, interview, 9/8).

Med afseet i det mellemmenneskelige, som Alberte her italesaetter som meningen med livet,
vil vi med udgangspunkt i Hannah Arendts taenkning beskaeftige os med and. Herunder bade
caminoens and og det grundvilkar, at and i sin grundessens raekker ud over det enkelte individ.
Arendt udfolder i sit vaerk “Andens Liv” en metafysisk undersggelse af det indre liv, som var
det fundamentale projekt for hende (2019). Et helt centralt begreb for hende er teenkning, og
det at taenke haenger ulgseligt sammen med and, ifglge Arendt. Hun skriver: Taenkningen -
ifelge Platon den lydlgse dialog, vi férer med os selv - tiener kun til at abne dndens gjne (Arendt
2019: 46). Teenkning giver adgang til anden, og: [...] hver eneste af dndens aktiviteter hviler
pd dndens evne til at gagre det, der er fravaerende for sanserne, neervaerende (Arendt 2019:
111). Det at teenke tager tid, og det kraever, at vi giver plads til at lade noget blive neervaer-

ende. Det er netop det, mennesker ggr, nar de tager en maned ud af kalenderen for at ga
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caminoen og holde pause fra livet derhjemme. Det, der vakte Arendts interesse, var, at hun
oplevede et fraveer af teenkning, fordi der netop hverken var tid eller tilbgjelighed til at taenke
i hendes samtid omkring 2. Verdenskrig (Arendt 2019: 44). Caminoen tilbyder tid til at stoppe
op og taenke over tilvaerelsen, og en sadan pause til at taenke kalder pa et andet tempo. Astrid
understreger i et efterfglgende interview, at den ‘aegte’ camino, ikke kan gennemfgres pa 100
kilometer eller fa dage, men det tager den tid, det tager at ga hele ruten, da det ikke bare er
en vandretur for hende (Astrid, interview, 14/11). Linda italessetter ogsa tiden og seerligt
tempoet som vaesentligt, ndr hun fortaeller, at hun savner caminoen, efter hun er vendt hjem.
Hun savner saerligt det at ga, og hun gnsker at fastholde det, caminoen gjorde ved hende: The
slow down, som hun kalder det (Linda, interview, 16/11). Ved at bevaege sig fra A til B pa
langsomste vis, nemlig til fods, stopper caminovandrerne op, og der bliver rum for at taenke
og fgre en dialog med sig selv og andre. Arendt peger derudover pa tilbgjeligheden til at
taenke, og det er derfor ikke nok blot med tid og nedsat tempo, men det kraever ogsa handling,

og det er netop dette, vi allerede har peget pa opmuntres igennem emergente samtaler.

And er en stgrrelse, som raekker udover os selyv, og det er helt afggrende for Arendt, at vi som
mennesker ikke bliver selvtilstraekkelige, eftersom det at taenke er dybt sammenkoblet med
andre mennesker (Arendt 2019: 70f). Derfor beskriver hun ogsa taenkning som en samtale,
der er bundet op pa sproget, fordi sproget og samtalen befinder sig bade indeni og udenfor
os selv, da sproget aldrig bare er vores eget. Det andet menneske fremhaever hun ogsa, nar
hun papeger, hvordan lgfter og tilgivelse ikke er meningsfuldt i ensomhed eller isolation, da
det blot bliver: [...] som at spille en rolle for sig selv (ibid.: 237). Det afhanger af andres
tilstedeveaerelse og handling, og det er sammen med dem, vi bliver til som individer. Netop
denne erkendelse star tydeligt frem blandt caminovandrere, som gang pa gang erfarer den
andens betydningsfuldhed. Vi ser bade lgfter og tilgivelse blive givet i samtalerne pa camino-
en, der med sine sjelesgrgeriske egenskaber saetter individet fri til at ‘vaere mere sig selV’,
som flere beskriver det. Her er det ikke muligt at lade som om eller vaere en anden, da det
netop ikke er en ensom bearbejdning af det, der fylder for individet, men der er et stort behov
for den anden i den individuelle formative proces. Caminoen igangsattes som en personlig
rejse, hvor ‘min camino’ skal underbygge et selvstaendigt projekt, men i langt de fleste tilfaelde
bliver det dog et langt mere socialt foretagende, da det at ‘finde sig selv’ ofte handler om at

finde et sted, hvor man kan hgre til blandt andre. Pa caminoen indgar vandreren en overens-
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komst med caminoen, en slags social kontrakt mellem individet og dets omgivelser, hvor
bevidsthed om, hvad caminoen altid har vaeret brugt til, former den brug, der stadig etableres
i dag. At sproget er delt med andre, peger pa den socialitet, som er dybt menneskelig, fordi
verden altid er bade personlig og delt. Ligeledes med anden, fordi den peger pa den anden,
som vi kan taenke pa vegne af, fordi vi ikke alene kan tale om ‘min and’, men det er en
stgrrelse, der peger pa det andet menneske, verden og det, der er stgrre end én selv (Arendt
2019: 70f). Caminoen kan derpa forstas som et szerligt andeligt rum, hvor andre menneskers

betydning genopdages, hvilket star tydeligt frem i Albertes udtalelse gverst i dette afsnit.

Caminoen sztter den vandrende i kontakt med livet igennem taenkning over og om alt det,
eksistensen rummer. At tenke over noget indikerer netop det Igftede blik, som denne
aktivitet indeholder, hvilket adskiller sig fra blot at veere bevidst om noget (ibid.: 51). Pa
caminoen beskrives det som oplevelsen af at ‘leve fuldt ud’, ‘veere mere sig selv’ og ‘leve i
nuet’, hvilket igen henleder til at forholde sig til noget af alt det, som en travl hverdag ikke

levner plads og rum til at beskaeftige sig med. Om det at taenke og leve skriver Arendt:

At teenke og veere fuld ud i live er det samme, og det indebeerer, at teenkningen
altid mé begynde forfra. Taenkningen er en aktivitet, som ledsager livet og
beskaeftiger sig med begreber som retfeerdighed, lykke og dyd, som sproget har
givet os, for at vi kan udtrykke meningen med det, som sker i livet, og som sker

for os, mens vi lever (ibid.: 203f).

Her ser vi, hvordan taenkning i den grad er en aktivitet, der kraever noget af os som
mennesker, da det ikke bare sker af sig selv. | emergente samtaler tages de store eksistentielle
tematikker op pa caminoen, sa mening bade erfares og italesaettes. Hele rejsen tilleegges stor
betydning med den skaebnestankning, vi tidligere har beskrevet, hvor oplevelser og mgder
med andre forstas som formative og meningsfulde for den enkelte. Udover den taknemme-
lighed og glaede, der forbindes hermed, sa findes det meningsfulde ogsa i de samtaler, der
centrerer sig om sorg, dgd og ulykke (Kristina, feltnote, 19/9). ‘Sorgens tur’ er der en camino-
vandrer, der har dgbt sin fgrste camino, da det blev en vandring, der handlede om at tage
afsked med en afdgd kaereste (ibid.: 1/9). Astrid og Kristina deler af flere omgange deres
erfaringer med det at miste, og for hver snak med hinanden eller i mgdet med nye, tages
taenkningen omkring sorg et lille skridt videre (ibid.: 19/9). Vi ser altsa, hvordan der tages
livtag med svaere, eksistentielle erfaringer pa caminoen, og at dette i sig selv opleves som
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dybt meningsfuldt. Mere vanskeligt forholder det sig, nar det er selve camino-oplevelsen, der
skal italesaettes. Fordi taenkning er afhaengig af sproget, kan der vaere et afsavn, nar det
tilgeengelige sprog ikke formar at afdaekke de reelle erfaringer, mennesker ggr sig. Med det
religigse sprog pa stor afstand griber moderne caminovandrere derfor til mere vage begreber
som magi og familie, hvilket ikke kan indfange oplevelsen helt fyldestggrende. Derfor opleves
det vanskelig at sprogligggre og oversztte denne rejse, bade overfor andre vandrere men

serligt overfor venner og familie, nar rejsen er afsluttet.

Arendts forstdelse af teenkning kan pa mange mader opsummere det moderne camino-
projekt som en indre og andelig camino, der starter som selvrealisering, men ender med at
pege langt udover selvet. For Arendt er det anden, der peger udover individet, og det er heri
oplevelsen af camino-magi bestar i kraft af den tillid og overgivelse til den anden, dette
kraever. Det magiske er for mange at finde i oplevelsen af at ‘leve fuldt ud’. Det er en made at
veere i verden pa, som peger tilbage til Heideggers forstaelse af vaeren som netop naervaer, og
det at lade blive naerveerende (Heidegger & Wentzer 2002: 49). Hermed peger essensen af
vaeren udover individet, som ma treede den anden og verden nzer for at ‘finde sig selv’. Det er
en rejse, som bade foregar dybt inde i kroppen og ude i det faelles andelige. Disse forbindelser
ser vi neermere pa i felgende afsnit, hvor vi udfolder begrebet ‘resonans’ og oplevelsen af at

veere forbundet med verden og mennesker omkring os.

Som vi har set pa tidligere, treeder caminovandrerne ind pa en helt szerlig scene ved at befinde
sig pa den historiske rute i Spanien, hvor flere beskriver erfaringen af noget magisk. Vi vil her
forspge at forene de mange elementer, vi har vaeret inde pa som katalysatorer for de forma-
tive processer, vores medvandrere erfarede pa caminoen. For udover det andelige, vi kan
pege pa med Arendts begreb om taenkning, er der ogsa en andelig erfaring i mgdet med den
verden, der treedes ind i pa caminoen. Begge dele finder vi at kunne indfange med begrebet
‘resonans’, som sociologen Hartmut Rosa beskriver som en tilstand, hvor mennesker erfarer
en dyb forbundethed med deres omverden (2016). Begrebet daekker ikke over en fglelse men
snarere en ’‘relationsmodus’, som indebaerer abenhed for det emotionelle indhold, hvor
meningsfuldhed og engagement praeger erfaringen. Rosa peger med resonans-begrebet pa

et behov for fordybelse og forbindelse i menneskers liv (Rosa 2016: 18). Med afszet i Merleau-
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Ponty forstar han, at mennesket er 'af verden’ og altsa altid befinder sig i verden, og vi er som
felende og teenkende vaesener pa et kropsligt niveau i et gensidigt forhold til verden (Rosa
2020: 31). Resonans bliver saledes en betegnelse for at hgre og svare verden, netop ved ikke
at kunne kontrollere tingene men ved at veere i resonans med dem saledes, at tingene svares
ud fra deres egen selvvirksomhed (ibid.: 32f). Resonans betegner derfor en relation, som inde-
bzerer bade at blive pavirket, at svare, at blive forvandlet og det grundlaeggende faktum, at

det er ukontrollerbart (ibid.: 33ff).

Nar vi rejser ud i verden og forlader det trygge og velkendte, opleves livet i hgjere grad
ukontrollerbart, og det at saette livet derhjemme pa pause, som det beskrives pa caminoen,
saetter tilveerelsen i bevaegelse. Pa caminoen fglges en relativ fast rutine, hvor dagens ggremal
befinder sig i en slags skabelon, hvorfra uforudsigelige og spontane nye oplevelser udspringer
(Hannah, feltnote, 8/11). Resonans er netop indenfor reekkevidde i det 'halvkontrollerbare’,
som Rosa kalder det, og pa mange mader seetter caminoen en ramme for i hgjere grad at
bevaege sig ud i noget ukontrollerbart, som samtidig ikke star helt abent og uden retningslinjer
(Rosa 2020: 39). Det er de sma, uventede haendelser, skriver han, og det er netop dem, Lucie
referer til som szerlige og noget markant andet end hendes erfaring af "hamsterhjulet’ i sin
hverdag (Hannah, feltnote, 8/11). Pa caminoen fgles verden ukendt og fyldt med pavirknings-
kraft, og at opna resonans skaber netop en pavirkning af en selv gennem andre mennesker,
mener Rosa (Rosa 2020: 32f). Pa caminoen er der tid til at dvaele ved samtaler og der skabes
rum til, at vandrerne kan ga med ‘dbne hjerter’ og dele ud af deres inderste historier og
hemmeligheder overfor deres medvandrere (Hannah, feltnote, 4/2 2024). Som camino-
vandrer anses det for at vaere afggrende at stille sig abent og usikkert for dermed at lade sig
pavirke, modtage, svare, lytte og blive til sammen med andre mennesker. For at kunne lade
os bevaege, finder Rosa at vi bade ma vaere tilpas dbne, men samtidig tilpas lukkede for at
kunne: [...] svare med egen stemme og selvvirksomhed (Rosa 2020: 35). Det er netop den
balance caminovandrere synes at finde, nar det lykkes at befinde sig i formative processer,
hvor der gives plads til andre og de store spgrgsmal. Hermed etableres konsensus om at vaere
‘undervejs’, hvor mennesker pa skift deler ud af egne udfordringer og lytter til andres, lader

sig pavirke og oplever at vaere ‘'mere sig selv’.

Resonanserfaringer er at finde i alt fra gjenkontakt, en god bog til en solnedgang, og det

grundlaeggende for en resonanshandelse er pavirkning, selvvirksomhed og transformation.
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Sidstnaevnte beskriver Rosa som ‘punktet med forvandling’, der daekker over, at uanset
hvornar eller hvordan vi oplever resonans, sa transformeres vii mgdet med det, og er herefter
ikke lzengere den samme person (Rosa 2020: 33f). Han taler i den forbindelse om forvandling-
er, som knap kan maerkes, men vi forvandles og deri ligger en erfaring af levendeggrelse, altsa
en oplevelse af at vaere i verden og vaere dybt forbundet med den (ibid.). Det forvandlende i
camino-oplevelsen har viigennem denne opgave beskaftiget os med som en formativ proces,
idet mennesker oplever udvikling af personlig og indre karakter. Vaesentligt for rejsen er ogsa
den @&ndring, der indfinder sig i forholdet til verden, som mennesker her oplever sig forbundet
med, som en del af, og som vaerende ‘magisk’. Det er oplevelsen af at blive en del af noget,
som er stgrre end sig selv, som Sophie siger (Sophie, interview, 8/9). Netop dette er essensen
for de resonanserfaringer, flere oplever pa caminoen, hvor noget er forandret efter rejsen;
en tilgang, et syn pa sig selv eller verden, en tillid, en tro, eller noget helt femte. Maske det
vaesentlige her heller ikke er at finde ind til kernen af det, der forandres, men blot det at noget

transformeres igennem de mange sma resonanshandelser, som indfinder sig pa caminoen.

Caminoen szetter bevaegelse i vandrernes fglelsesliv i szerligt ‘magiske gjeblikke’, og vi kan
derfor pege pa, at erfaringer af resonans oftere eller mere intenst forekommer undervejs i
ritualet. Resonans opleves, nar noget eller nogen taler til os og rgrer os eksistentielt, og netop
det at blive rgrt beskriver Linda, som har haft oplevelsen af at gennemga hele fglelsesregiste-
ret pa caminoen: / cried, | was happy, | was sad. [...] And so it's like the beautiful sunrise or like
you heard a story and start crying (Linda, interview, 16/11). Det er altsa ikke kun glaedesfyldt
at erfare resonans, hvilket Rosa ogsa pointerer, men det kan vaere voldsomme kreaefter, der
seettes i spil (Rosa 2020: 45f). Nar Sophie beskriver oplevelsen af at ga rundt med et ‘abent
hjerte’, er det ikke til at overse, hvor enormt sarbart det ogsa er, hvilket Linda indikerer
igennem det at blive rgrt over andres historie. Vi pointerede tidligere den risiko, det indebae-
rer at indga i emergente samtaler og virkelig abne sig for, at noget nyt kan opsta. Med Rosas
ide om selvvirksomhed, altsa det at erfare sin egen stemme som virksom, ligger der bade en
kilde til formative erfaringer af at kunne tale ind i andres liv, men ogsa en risiko for ikke at
kunne pavirke men kun selv at blive det. Rosa bergrer selv sarbarheden og pavirknings-kraften
i resonanserfaringer, nar han understreger den fglelsesmaessige pavirkning og svar, der hgrer
til en sadan erfaring, herunder helt kropslige reaktioner i form af eksempelvis gasehud (Rosa

2020: 33). Han betragter gjne som ‘resonansvinduer’, idet han italesaetter, at den andens blik
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kan svare og dermed bringe mennesker i resonans med hinanden (ibid.). Derfor bliver hilsen-
en buen camino ogsa sa afggrende for etableringen af faellesskabet pa caminoen, fordi der
ligger sma resonanserfaringer i det lille ritual og den medfglgende gjenkontakt. Pa trods af
risikoen er det maske netop sarbarheden og det at blive rgrt eksistentielt, blive bevaeget og
transformeret igennem resonans, som tiltreekker det moderne menneske til et sted som den

franske Camino.

Resonanserfaringer beror pa: [...] at vi inderligt er parate til og abne for, at der kan blive kaldt
pd os, skriver Rosa (ibid.: 51). Han peger her pa noget af det, vi har beskrevet som helt
grundlaeggende for camino-oplevelsen, hvor abenhed bliver et nggleord. Her erfarer vores
medvandrere at kunne 'hgre verdens stemme’ for at bruge Rosas egne ord, fordi de netop
stiller sig mere usikkert og abent overfor deres omgivelser og andre mennesker, hvis kalden
de her kan hgre og meerke. Det er dog vigtigt at pointere, at det hverken er givet eller sikkert,
at resonans opleves blot ved at rejse afsted. Rosa skriver at resonans ikke kan konstrueres
eller fabrikeres, eftersom det: [...] hverken sikkert kan fremtvinges eller garanteret forhindres
(ibid.: 36). Vi kan kgbe os til koncertbilletter eller en safaritur, men vi kan ikke kgbe os til
resonans i forhold til naturen eller vores omverden i det hele taget (ibid.). Vi har tidligere
introduceret Geert, som italesaetter caminoen som kommercielt, og Linda der oplevede
ensomhed pa ruten, og deres oplevelser er ikke mindre reelle end andre caminovandreres.
Deres erfaringer kan bruges til at fa gje pa, at det ikke er givet, at caminoen bringer mennesker
ind i Rosas ‘relationsmodus’. Hverken resonans eller transformation kan kontrolleres, men
alligevel kan vi spore et hab om at opna netop dette ved at ga pa caminoens stier. Rico
fortzeller eksempelvis, hvordan han tog afsted med klare forventninger om, at rejsen skulle
forvandle noget i ham og hans liv (Rico, interview, 13/11). Det egentligt betydningsfulde i
oplevelsen blev for ham at finde, da han gav slip pa disse, fordi han her abnede sig for at blive
kaldt pa og hgre verden med dens egen stemme og ikke den, han havde fabrikeret pa forhand.
Tim tog ligeledes afsted med et gnske om at erfare forvandling, som han kunne tage med sig
hjem. Om han oplevede sig forvandlet, melder historien ingenting om, men som Rosa havder,
kan forvandlingen maerkes tydeligt eller vaere sveert helt at seette ord pa (Rosa 2020: 34). Lucie
seetter ord herpa allerede undervejs pa ruten, idet hun forsikrer om, at der virkelig sker en
forandring undervejs, vi er sikkert allerede forandrede, siger hun, ogsa selvom vi ikke kan

maerke det (Lucie, gruppeinterview, 17/9). Det ma siges at veere troen pa forandringens
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potentiale og den inderlige parathed til at dabne op for denne, herunder at give afkald pa at
kunne fremtvinge eller kontrollere udviklingen, der muligggr oplevelsen af resonans pa

caminoen.

Resonansbegrebet er vanskeligt at seette pa formel, hvilket ogsa har skabt debat om Rosas
begreb, da det i kritikkeres gjne kommer til at ligne en staerk normativ teori (Sonne 2016).
Herunder pointeres det, at vi ikke kan vide os sikre p3, at verden reelt svarer os, som vi kan i
interaktionen med andre mennesker, men dette bliver blot vores opfattelse og dermed
udfordres den grundlaeggende ide om en relationsmodus (Cheng 2023). Pa samme made er
det ikke muligt at afggre, hvorvidt caminoen svarer, og resonans til hele dette faanomen kan
forekomme, eftersom dette blot er nogle vandreres erfaring. Vi kan pa samme made heller
ikke seette ‘magi’ pa formel eller forklare hele dets vaesen med ord, da det er gjeblikkes
erfaringer, hvor fglelsen af at alt falder pa plads for den enkelte (Rosa 2020 32f). Igennem
naervaerende opgave har vi forsggt at neerme os erfaringer og feenomener pa respektfuld og
forsigtig vis, ved hele tiden at tage afsat i vores medvandrere. Selvom der kan vaere en vis
normativitet i resonansbegrebet, bruger vi det ikke til at skelne mellem godt og darligt, hvor
livet pa caminoen skal forstas som et bud pa et bedre liv. Det afggrende for bade forstaelsen
af caminoen og vores brug af Rosas begreb er at pege pa, hvordan hverken subjekter eller
verden er naturligt givne stgrrelser, der eksisterer uafhangigt af hinanden, men derimod har
meget at hente i den dybe forbundethed med hinanden. Ud fra spgrgsmalet om, hvordan den
moderne pilgrimsrejse adskiller sig fra den traditionelle, har vi kunne pege pa en raekke
ligheder, men der er ogsa omrader, hvor de to adskiller sig fra hinanden. Der gar noget igen i
det spirituelle, som vi allerede har vaeret inde pa, men der er ogsa noget moderne, altsa noget
nutidigt, pa spil i camino-ritual. | det fglgende afsnit vil vi udfolde, hvad det vil sige, at det er
moderne mennesker, der drager afsted pa caminoen med afsat i forskellen pa en

dannelsesrejse og ‘resonansturisme’.

At na caminoens endelige destination, Santiago de Compostela, er en fglelsesladet affeere,
forteaeller Laerke: Sd det gjorde det jo ogsad fuldstaendig magisk, at man var sadan et fremmed
menneske, og jo bare stod i den samme oplevelse, men jo var meget fremmed (interview,

11/8). Hun husker, hvordan folk havde forskellige ‘ceremonier’ ved eksempelvis at ikleede sig
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noget bestemt tgj, og det har sidenhen slaet hende, at: [...] folk skulle opnd noget ved det
(caminovandringen) (Laerke, interview, 11/8). Der er altsa tale om en ritualiseret og betyd-
ningsfuld handling her, og for Laerke star det magiske tilbage som vaerende det at sta der
sammen med andre, som bade er fremmede og dybt forbundet med hende igennem den
oplevelse, de netop har delt. Fra at tale om taette band og camino-familie, er det som om, at
det foran katedralen i Santiago, gar op for hende, at de mennesker, der star omkring hende,
egentlig er fremmede. Selvom de har iklaedt sig ens t@j og er blevet ‘en del af noget st@rre’
ved at traede ind pa caminoen sammen, sa er de samtidig frie, autonome og forskellige
individer. Det individuelle forsvinder altsa ikke, og maske er det afggrende for den moderne
pilgrimsvandrings succes, at selvstaeendigheden beholdes saledes, at det moderne individuali-
serede mennesker ikke fgler sig udvisket. Pa samme vis kan det blive et benspaend, der star i
vejen for det szerligt magiske og spirituelle ved caminoen, som skal danne modstrgm til
moderne tendenser. Rosa anskuer verden for at veere blevet et aggressionspunkt for det
moderne menneske, som vil vide, beherske, erobre og ggre nyttigt. Vi vil kontrollere men
oplever oftere fremmedggrelse og dermed en tilstand af ‘relationslgs relation” med verden
(Rosa 2020: 12ff). Arendt beskriver strukturen i et eksistentielt: [...] forhold af manglende
forhold, som netop den indre verdenslgshed og det ydre verdenstab (Arendt 1994, | Rosa
2020: 28). Ifglge Rosa kan det moderne verdensforhold forstas sadan: Moderniteten star i
fare for ikke mere at kunne hgre verden og derfor heller ikke mere at kunne maerke sig selv
(Rosa 2020: 29). Det er maske netop det, vi ser et udtryk for pa caminoen, hvor verdens
stemme geninstalleres for sdledes at kunne ‘maerke sig selv’ i hgjere grad, hvilket Sophie ogsa
beskriver som oplevelsen at vaere mere ‘vagen’ og fgle sig ‘lettere’ (Sophie, interview, 8/9).
Der bliver tid og rum for at ‘vaere i nuet’, vaere til stede, siger Wilma, og begge kvinder peger
her pa, hvordan pausen pa caminoen bliver en ve;j til at veere-i-verden og ‘maerke sig selv’

(Wilma, interview, 15/11). Rejsen bliver altsa et middel til at genoprette en relation til verden.

En genoprettet relation til verden bestar ogsa i caminoens modsvar til et andet af modernitet-
ens grundproblematikker, som ifglge Rosa omhandler acceleration. Her taler han om en slags
hastighedsforggelse indenfor en raekke kategorier sdsom teknologi, socialitet og livsfgrelse
(Rosa 2014: 26ff). Herunder beskeftiger han sig med, hvordan livets hastighed er opskruet i
det moderne, vestlige samfund (ibid.: 19). Dette ggede tempo affgder oplevelsen af kontrol-

tab, og Rosa opstiller det paradoks, at jo mere vi forsgger at ggre verden kontrollerbar, jo
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mere synes den at fremsta som graenselgst ukontrollerbar (Rosa 2020: 91f). P4 caminoen
hersker den holdning, at denne rejse ikke skal ggres pa kontrolleret eller planlagt vis, men den
‘korrekte’ made at veere pa caminoen, understreger Paula, centrerer sig om: [...] at give slip
pd kontrol og veere til stede (Hannah, feltnote, 1/9). Hun peger pa ideen om, at man pa
caminoen skal forsgge at ‘vaere i nuet’, og der eksisterer en klar forventning om, at caminoen
skal veere det modsatte af travlhed og kontrol (ibid.). Dette traeder tydeligt frem, da mange
besggende pa ruten har medfgrt en slags ‘bedrace’, eftersom der ikke altid er sengepladser
nok i de populzere byer undervejs. Derfor star flere og flere tidligere op eller booker en seng
pa forhand, eftersom sovepladserne ofte fordeles efter et ‘fgrst til mglle’ princip (ibid.: 15/9).
Dette gav anledning til, at en mindre gruppe en dag, de ikke havde faet senge i den by, de
havde planlagt at sove i, udtrykte frustration over alt det, ‘caminoen er blevet til’, herunder:
[...] stress, skynde-sig-kultur, kontrol og planlaegning (ibid.: 31/8). Der var bred enighed om,
at dette er alt det modsatte af, hvad caminoen bgr vaere, hvilket omfatter bade den simple
livsfgrelse og det at ‘veere i nuet’, men ogsa den heraf afledte tid til fordybelse og plads til
felelser, samtaler og tanker af mere refleksiv karakter. Det 'simple liv’ og afgivelsen af kontrol
og planlaegning synes altsa at tilbyde et modsvar til det moderne liv, men det viser sig ogsa at

veere vanskeligt at holde den moderne tankegang helt ude af camino-projektet.

At rejse er at leve. Dette citeres den kendte eventyrforfatter Hans Christian Andersen for at
skulle have sagt som udtryk for det altid at vaere i fysisk eller psykisk beveegelse pa baggrund
af hans egne talrige rejser og oplevelse af at ‘vaere mere levende’ i mgdet med det fremmede
(Bjgrnsten n.d.). Den bevaegelse Andersen her er inde pa, kan indfanges af begrebet
‘dannelse’, hvilket filosoffen Steen Nepper Larsen finder at omhandle det at blive bedre til at
taenke, forstd og komme verden nysgerrigt og sensitivt i mgde, hvormed idealet ikke er at
blive mere kompetent eller konkurrencedygtig. Han skriver saledes om begrebet: Dannelse er
at dbne sluserne for begivenheden og sanseligheden — og at lade tanken mg@de og blive formet
af verden (Larsen 2013: 37). Pa den baggrund kan caminoen forstas som en dannelsesrejse,
hvor individer formes i mgdet med verden og bliver ‘mere sig selv’ i dette mgde. Rosa peger
imidlertid pa, at mennesker ikke finder det, de sgger, ude i verden, eftersom forsgget pa at
seette sig i forbindelse med verden langt oftere synes at medvirke til, at den fjerner sig fra os.
Ved at udvide vores raekkevidde med teleskoper og mikroskoper, ved at rejse laengere ud i

verden, forsgger vi at tilegne os verden ved at have den til radighed, men dette forsgg pa

97



Kristina @. Kristensen (202202042) The Camino Provides 03.06.2024
Hannah V. Hgjlund (201808918) Speciale Aarhus Universitet, DPU

kontrol affgder ikke resonans (Rosa 2020: 14ff). Med afsat i Rosa synes det derfor
misforstaet, nar mennesker tager ud i verden for at ‘finde sig selv’ eller fa formative erkend-
elser. Hermed udvides raekkevidden blot, men hverken resonans eller transformation er givet.
Jo mere vi efterstreeber resonanserfaringer, desto mindre sandsynligt er det, at de indtraeffer,
mener han (ibid.: 37). Nar mennesker tager afsted pa caminoen med forhabningen om at
‘finde vej i livet’ og ‘maerke efter i sig selv’, kan det pa sin vis anskues som en slags dannelses-
rejse, men der er en risiko for, at det bliver ‘resonansturisme’, hvor verden og andre
mennesker blot bliver ressourcer i et individualistisk projekt. Rosa skriver, at vores begaer
efter relation oversaettes til ‘genstandsbegaer’, og saledes bestar den grundlaeggende
udfordring i det moderne liv i, at vi bestraber os pa at ggre verden kontrollerbar og samtidig
gor krav pa at veere i resonans med den (ibid.: 53ff). Denne grundkonflikt afspejles dels i
camino-projektet, som samtidig synes at lykkes for stgrstedelen af de vandrende, nar kontrol-
len rent faktisk afgives. Det saerlige ved caminoen som rejsedestination er maske netop lgftet
eller habet om en spirituel, formativ eller indsigtsfuld erfaring. Med forhdbninger eller endda
forventninger om, at caminoen skal saette én i kontakt med verden og én selv igen, traeder
Rosas paradoks frem, fordi dette netop fa@rst lykkes, nar det hverken forceres eller tvinges
frem, men i stedet beror pa reelle mgder, abenhed og tanker der formes i mgdet med verden.
Hermed bliver det tydeligt, hvordan der kreeves noget af vandrerne, som skal ggre sig umage
for at genopdage det spirituelle og erfare resonans, eftersom det ikke indtraeffer uden en vis

indsats fra deres side.

Det der sker, idet vi forsgger at tilegne os verden, er at vi afmytologiserer den, sa den mister
sin agens og dermed dens evne til at kalde pa os pa samme made. Med sekulariseringen og
den moderne videnskab er naturens iboende guddommelighed blevet helt fjernet, og det
moderne menneske er ikke laengere fortrolig med det mytiske og religigse sprog. Blandt andet
derfor kan camino-rejsen fa den enorme betydning, som nogle oplever, fordi verden her igen
bliver ‘magisk’ og dermed genvinder sin egen stemme, som den kan kalde med. Langt de
fleste, som gar caminoen i dag, tager afsted som moderne, vestlige individer med den opdrag-
else og indstilling til tilveerelsen, som dette medfgrer. Det kreever derfor en overgang, hvor
den effektivisering og nyttigggrelse, som har formet det moderne menneske, fraleegges i
efterstraebelsen pa at blive en moderne ‘pilgrim’. Fra at opleve sig fremmedgjort fra verden

og for nogles vedkommende ogsa ude af kontakt med sig selv, bliver caminoen en ve;j til
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forbundethed, hvilket erfares: [...] ndr det ene legemes svingning vaekker det andets
egenfrekvens (Rosa 2016: 192). Rosas citat peger pa det ‘mellemvaerende’, et begreb vi her
bruger til at fremhave det grundleggende forhold, at mennesker ikke er ubergrt af den
anden (Schmidt et al. 2003). Det er det forhold, som ifglge Merleau-Ponty omhandler kroppen
som situeret i verden, idet han mener, at det er igennem kroppen, at individet far adgang til
verden (Olesen 2002: 34). Det mellemveaerende, at erfare relation til verden og den anden,
danner saledes afsaet for tilblivelsen. Vi forstar den transformation, resonanserfaringer
rummer, som netop tilblivelse, altsa en evig bestraebelse pa at blive til som person, hvor
omverden og materialitet er formativt for subjektet, der konstant er engageret i egen og
andres tilblivelse (Olesen 2017: 231f). Pa caminoen er det en szerlig tilblivelse som ’pilgrim’,
en moderne vandrer i det gamle ritual, som danner afseet til at ‘meerke sig selv’ og ‘vaere mere
levende’, hvilket peger pa en dybere menneskelig laengsel. Faldgruben er her, at caminoen og
de andre vandrere kan blive mgdt som ressourcer, der skal vaere nyttige og have en funktion
forindividets tilblivelse og selvrealisering. Det er netop denne balance, der synes helt afggren-
de for, hvorvidt det moderne camino-projekt lykkes, eftersom det at sta i forbindelse til sin
omverden er den egentlige laengsel, hvilket ikke ggr sig gaeldende, hvis den blot nyttigggres.
Overgivelse og abenhed, hvilket vi ogsa tidligere har vaeret inde pa, bliver nggler til bade at
veekke og erfare det andets egenfrekvens. Hermed peger Rosa netop pa det at tage verden
ind og hgre dens egen stemme, uden at forcere eller pa anden vis instruere dette. Heri finder
vi en central udfordring for den moderne caminovandrer, som i sin sggen efter udvikling kan
risikere at spande ben for resonanserfaringer og den dertilhgrende transformation. Vi ser
det bade hos Rico og Tim, som tog afsted med klare forventninger om, hvad caminoen skulle
gore i deres individuelle processer, og de gnskede begge at implementere en vedvarende
forandring i deres liv. | deres forsgg pa at kontrollere oplevelsen, ser vi den moderne grund-
konflikt, som Rosa skitserer, idet kravet om resonans far verden til at synes fjern og udenfor
vores raekkevidde, fordi den bliver et middel og en ressource i jagten pa selvrealisering og
optimering. Det er denne faldgrube, vi kalder ‘resonansturisme’, altsa et forsgg pa kommer-

cielt at tilrettelaegge de, i sagens natur, ukontrollerbare resonanserfaringer.

Eftersom det er umuligt at tage det moderne ud af nutidens caminovandrere, lykkes projektet
med den rette blanding af overgivelse og selvstaendighed. Sidstnavnte er bade medvirkende

til, at caminoen er attraktiv for mennesker i dag, samtidig med at det kan sta i vejen for den
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andelige dimension ved rejsen. Risikoen for ‘resonansturisme’ findes altsa i den moderne
taenkning om selvoptimering, hvor det moderne liv ikke kan laegges helt til side, og andre blot
bliver midler til at nd i mal med et individualistisk projekt. Samtidig rummer caminoens ‘magi’
potentialet til formative processer, hvilket er en vaeren, vi ser hos Arendt, som findes i det
andelige (Arendt 2019: 203f). | denne meditative tilveerelse, i bade interaktioner, tankeproces
og bevaegelse, kan caminoen forstas som et senmoderne kirkerum, hvor det evigt selvrealise-
rende og optimeringssggende individ seettes fri fra sig selv. Modsaetningen hertil er at
fastholde det individuelle pa en made, hvor mennesker blot forbliver fremmede, og det
andelige eller spirituelle ved rejsen overhgres. Det er balancen mellem selvvirksomhed og
‘resonansturisme’, som opstar ud fra en moderne tankegang om fremdrift og udvikling, hvor
individet konstant skal forbedre sig selv, opna nye indsigter og ‘finde sig selv’. Men at forsgge
at opna resonans med sig selv ma synes at blive et ensomt og umuligt projekt, og caminoen
peger pa behovet for andre mennesker for at kunne finde og maerke ‘sig selv’. Camino-
vandrerne erfarer kraften i det ‘mellemveaerende’, og dette deekker pa mange mader over den
‘magi’, der ledes efter og savnes i en moderne verden. Meningen for det moderne menneske
kan saledes siges at centrere sig om det, der er naervaerende her og nu, idet fokus rettes mod
forholdet til verden og andre mennesker, imens vi lever. Hermed tilbydes en adgang til
verden, som beror pa at traede i relation til den, idet caminoens forskellige aktgrer bliver til
sammen. Med den udfordring, at det religigse sprog er blevet os fremmed, kan verden ikke
lengere besjeles og dermed fa sin egen stemme, hvormed den kan kalde, og vi kan
respondere. Vi kan bruge caminoens tiltreekningskraft til at pege pa det vestlige, moderne og
sekulariserede liv, hvor pause, ‘maerken efter’ og ‘magi’ efterspgrges, hvilket vidner om et

afsavn til verden omkring os, herunder andre mennesker og i sidste ende os selv.
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7. Konklusion

Pilgrimsvandring pa caminoen har stadig i dag stor tiltraekningskraft, og vi har igennem denne
opgave peget pa, hvordan det moderne, sggende menneske retter sig mod camino-ritualet
og andre mennesker i en formativ proces. Ved at beskaeftige os med omgivelser og faellesskab
som nggler til at tilgd de formative processer, som mennesker erfarer pa caminoen, har vi
beskaeftiget os med, hvordan disse to aktgrer bliver til i samspil med hinanden. Pa baggrund
af allerede eksisterende forskning i pilgrimsvandring og camino-ritualet, skriver vi os ind i
undersggelser af den ‘indre camino’ og bidrager med viden om det formative og spirituelle,
som til stadighed erfares pa caminoen i dag. Baseret pa antropologisk feltarbejde med fokus
pa caminovandrere, har vi fdet adgang til det, der indfinder sig mellem mennesker og camino-
en undervejs pa vandringen. Vi peger pa caminoens magiske egenskaber, idet mennesker her
bringes i forbindelse med deres omverden saledes, at det formative i rejsen er at finde i

samspillet mellem det individuelle, kollektive og andelige.

Med caminoen som formativ ramme, bliver det et sted fyldt med forandringspotentiale, der
pavirker og flytter mennesker, der interagerer med og tager ruten i brug pa nye, personlige
mader. Ved at betragte caminoen som et erindringssted, traeder det frem, at ritualets brug
gor rejsen til mere end en vandring, som igennem consensus builders tiloyder bade individet
og kollektivet en fzelles identitet som ’pilgrim’. Bade historien og lokaliteterne genfortolkes
og spiller en rolle i individuelle projekter fremadrettet henimod at ‘finde sig selv’, idet gnsket
om forandring driver de vandrende til at abne op overfor caminoen og andre mennesker.
Caminoen formidler sacra som en vis zaldste, der igennem bade sin fgrste og anden natur far
spirituel agens. Hermed peger vi pa bade landskaber og materialiteter som aktgrer, og vi
finder det ikke muligt at reducere det formative til de praksisser og ritualer, som mennesker
gor, eftersom caminoen vil noget med de vandrende. Som et vandrende kollektiv, danner
mennesker pa caminoen en synkroniseret krop, hvor alle med et pilgrimspas i handen indgar
i det store forestillede faellesskab pa ruten. Med det emiske begreb camino-familier ser vi
gruppedannelser og opfattelser pa caminoen som relationer af relatedness, hvor selvvalgte
familier ggres igennem ’faellesskabsproducerende praksisser’. De staerke communitas-band
som vi ser blive skabt vandrere imellem, muligggres af en ‘in-between’ tilvaerelse pa
caminoen, hvor fellesskabet skabes symbolsk gennem rejsens rutiner og normer. Ved at stille

sig abent og usikkert overfor andre i emergente samtaler, etableres en pause pa caminoen,
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inden forandring indtreeffer. Sdledes imiteres et terapeutisk rum vandrerne imellem, hvor
fortiden bringes op, der er pause til at fordybe sig i samtale, og mennesker stiller sig dbent og
usikkert i en tilblivelsesproces sammen. Andre mennesker bliver saledes ressourcer i den
individuelle formative proces, hvormed projektet samtidig peger vaek fra individet og ud pa

verden og andre mennesker.

Pilgrimsvandring pa den franske Camino i dag, kan pa baggrund af naervaerende opgave
forstas som et senmoderne kirkerum, altsa et aeldgammelt rum der opleves meningsfuldt for
det moderne, sekulariserede menneske. Her guides individet i sin sggen efter sig selv hen
imod det mellemveaerende og mellemmenneskelige. Den formative udvikling pa denne rejse
er bade af mental og refleksiv karakter, men den raekker ogsa ud i det spirituelle og andelige.
Det vaesentlige og meningsfulde for det moderne menneske synes at findes i nuet, og det
centrerer sig om forholdet til verden og andre mennesker, imens vi lever, hvilket camino-
ritualet seetter mennesker i forbindelse med som en reel erfaring af mening og magi. Uden
adgang til det mytiske sprog, forsgger nutidens caminovandrere at naerme sig oplevelsen med
sekulariserede begreber, hvorigennem lighederne med det oprindelige camino-projekt
treeder frem som processer omhandlende selvransagelse og introspektion. Caminoen bliver
et rum for at teenke over tilvaerelsen, hvor det andelige aspekt heri Igfter rejsen til at blive
langt mere end selvrealisering, da det at ‘leve fuldt ud’ bestar i tilliden og overgivelsen til den
anden og den falles oplevelse. Magien er at finde i resonanserfaringer, hvor mindre kontrol
og et ‘simpelt liv’ lukker op for formative processer, hvor noget grundlaeggende i menneskers
veeren &ndres igennem det at forholde sig til dem selv, deres liv og deres omverden pa nye
mader. Det kraever i hgj grad noget af det moderne menneske, som ma ggre en indsats for at
genopdage det andelige i verden, eftersom de med gnsket om en dannelsesrejse pa caminoen
kan risikere at ggre rejsen til ‘resonansturisme’. Med meget at hente i det gamle ritual,
bevares en vis individualitet, eftersom det er moderne mennesker, der drager afsted pa
denne rejse, og som ogsa efterfglgende skal tilbage og leve moderne liv. P4 caminoen tilbydes
et modsvar til modernitetens kontrol og acceleration ved at veere et sted, hvor verden igen
taler til mennesker og bringer dem i kontakt med deres forbundethed med verden og andre,

hvilket medfgrer erfaringen af at ‘finde sig selv’.
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